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PRESENTACION

Desde que se iniciara el afno 2000, este Simposio ha adquirido reco-
nocido prestigio merced a la calidad de los trabajos que en cada edicion
se vienen presentando. Trabajos que han enriquecido un mayor y mejor
conocimiento de cuanto se relaciona con nuestras hermandades y cofra-
dias, abordando con un cardcter multidisciplinar cuestiones relativas a la
historia, el arte, la literatura, la musica, la sociologia, la jurisprudencia,
etc., y lo que es mas importante, siempre con el debido rigor cientifico y
académico.

Necesariamente hay que destacar la labor investigadora de cuantos
universitarios han participado y participan en este Simposio, quienes bu-
ceando en distintos archivos y fuentes documentales nos han sorprendido
a menudo con brillantes aportaciones sobre instituciones, sucesos o efemé-
rides practicamente desconocidas.

A lo largo de los afios, las actas de este anual encuentro nos han
proporcionado un corpus indispensable para un mayor y mas amplio co-
nocimiento de las distintas facetas que constituyen la realidad de nuestras
hermandades y cofradias.

No puedo pasar por alto la relevancia de los textos que tienes entre tus
manos, en tanto que constituyen una importante contribuciéon a la historio-
grafia existente sobre nuestra ciudad, que se ve enriquecida con el estudio
de un fendmeno tan singular como la religiosidad popular.

Consciente de esta importancia, el Consejo General de Hermandades y
Cofradias de la Ciudad de Sevilla ha contribuido desde sus inicios a la cele-
bracion de este Simposio, que alcanza este afno su vigésimo tercera edicion,
siempre bajo la acertada organizacion y coordinacion del doctor D. José
Roda Pena, catedratico de Historia del Arte de la Universidad Hispalense y
Vicepresidente del mencionado Consejo, a quien felicito por su esfuerzo y
empeno en la celebracion de este encuentro académico.

Asimismo quiero agradecer sus valiosas aportaciones a los autores de
los estudios incluidos en este libro: D. Miguel Angel Bafios Rodriguez, D.
Ramoén Canizares Japon, D. Francisco Manuel Delgado Aboza, D.* Maria



del Rocio Dominguez Gonzalez, D. José Julio Gémez del Trigo, D. David
Granado Hermosin, D. Jesis Maria Mena Garcia y D. José Roda Pena,
por la calidad y excelencia de los mismos, que vienen a acrecentar el
conocimiento de las manifestaciones religiosas mas destacadas de nues-
tra tierra, al tiempo que nos permiten aguardar con impaciencia futuras
aportaciones.

Francisco Vélez de Luna

Presidente del Consejo General de Hermandades y
Cofradias de la Ciudad de Sevilla

10



INTRODUCCION

Con el mes de noviembre, llega puntual a su cita el Simposio sobre
Hermandades de Sevilla y su provincia que en este afio de 2022 alcanza su
vigésimo tercera edicion. Como ha venido sucediendo durante las dltimas
ocasiones, su organizacion recae sobre el Consejo General de Hermanda-
des y Cofradias, contando con la valiosa colaboracion y patrocinio de Ca-
jaSur y del Departamento de Historia del Arte de la Universidad de Sevilla
en la publicacion impresa y digital de sus actas.

Durante estos veintitrés anos, el Simposio sobre Hermandades de Se-
villa y su provincia ha concitado el interés de un amplio espectro de
publico y alumnado universitario, atento por permanecer al tanto de las
ultimas investigaciones vertidas sobre este apasionante e inabarcable
mundo de la religiosidad popular sevillana, vertebrada por un sinnimero
de hermandades y cofradias fundadas desde la Baja Edad Media hasta
nuestros dias.

Aunque la mayor parte de las ponencias, como parece por otra parte
l6gico, suelen desarrollarse desde la perspectiva de los estudios histori-
co-artisticos, no han faltado aquellas otras que se aproximan a esta reali-
dad cofrade desde el punto de vista de las ciencias sociales y religiosas,
la literatura, la jurisprudencia o la musicologia, por sefalar algunas de las
mas importantes disciplinas humanisticas que también han abordado su
analisis.

Una caracteristica comun a todos los textos que aparecen recopilados
en los volumenes de actas es su rigor metodologico y las novedades docu-
mentales e interpretativas que en ellos se vierten; por eso, se constituyen
en imprescindibles objetos de consulta y codiciadas obras bibliograficas,
constituyendo hoy por hoy un valioso y diriamos que hasta imprescindible
corpus informativo sobre nuestras hermandades sacramentales, de peniten-
cia, gloria y animas benditas del purgatorio.

En esta edicion, la primera ponencia corre a cargo de Miguel Angel Ba-
fios Rodriguez, licenciado en Filologia Inglesa por la Universidad de Sevilla
y master en Ciencias de las Religiones: Historia y Sociedad, cursado en la
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Universidad Carlos IIT de Madrid. En ella analiza pormenorizadamente la
Regla de 1567 de la Hermandad de la Vera Cruz de Camas, atendiendo a
diversos epigrafes: los fines de la cofradia, los hermanos, el gobierno de la
corporacion, sus cultos —incluyendo la procesion del Jueves Santo- y las
actividades benéfico-asistenciales de esta hermandad radicada en la iglesia
parroquial de Santa Marfa de Gracia.

A continuacion, la graduada en Historia del Arte por la Universidad
de Sevilla Maria del Rocio Dominguez Gonzalez nos brinda una completa
aproximacion al devenir historico y patrimonio artistico de la Hermandad
del Santisimo Cristo de la Carcel, verdadero tesoro devocional de Mairena
del Alcor. Los origenes de dicha corporacion, que tiene como titular a un
Crucificado plasmado en 6leo sobre lienzo —la actual pintura, que data de
1937, fue realizada por Félix Lacarcel Aparici—, parecen remontarse a la se-
gunda década del siglo XVIII, aunque la documentacion de su archivo, por
las vicisitudes sufridas, no se remonta mas alla de mediados del XIX. Esa
carencia ha podido, en parte, suplirla la autora con la consulta de diversas
fuentes obrantes en el repositorio del Arzobispado de Sevilla.

La Semana Santa en los pueblos de la provincia de Sevilla durante
los afios de la II Republica y el inicio de la Guerra Civil, esto es, entre
1931 y 1930, es estudiada por José Julio Gémez del Trigo, licenciado en
Administracion y Direccion de Empresas por la Universidad Hispalense y
reconocido investigador cofrade. Aborda, entre otros aspectos, la cuestion
religiosa en la Constitucion de 1931, los incendios y asaltos a los templos
donde se encontraban erigidas hermandades, el proceso de reconstruccion
de su patrimonio perdido y, naturalmente, recorre las Semanas Santas de
los bienios reformista (1932-1933) y radical-cedista (1934-1935), asi como
la del Frente Popular (1936).

Seguidamente, el graduado en Historia del Arte por la Universidad de
Sevilla Jestis Maria Mena Garcia acomete el estudio de la primitiva custodia
procesional de asiento con la que conto la Hermandad Sacramental de la
parroquia utrerana de Santiago, cuyo contrato con el entallador Juan de
Oviedo “el Viejo”, fechado el 27 de abril de 1560, se transcribe aqui por
primera vez. Se trataba de una obra realizada en madera tallada y dorada
de caracteristico formato turriforme, contando con dos cuerpos que alcan-
zaban una altura de vara y media (1,25 m).

El doctor en Historia por la Universidad Pablo de Olavide, David Gra-
nado Hermosin, nos ofrece un sintético balance sobre los origenes y primer
desarrollo histérico de la Hermandad de Montesion durante los siglos XVI
y XVII, utilizando como fuentes, ademas de la bibliografia ya conocida,
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alguna visita pastoral y un libro de actas de dicha cofradia custodiado en
el Archivo General del Arzobispado de Sevilla, que antes de ahora también
habia sido objeto de consulta por parte de otros colegas. En este itinerario,
su relato se detiene en la composicion social de la hermandad, en sus festi-
vidades y devociones —con particular protagonismo de la estacion peniten-
cial del Jueves Santo—, en el conjunto de capellanias, memorias, patronatos
y obras pias, cuya administracion generaba sustanciosos ingresos para esta
corporacion, brindando, para finalizar, unas breves pinceladas sobre el va-
riado patrimonio artistico atesorado por la misma.

Por su parte, el doctor en Historia del Arte por la Universidad de Se-
villa, Francisco Manuel Delgado Aboza, se adentra en el analisis de una
hermandad actualmente extinguida, la de la Santa Cruz de la Puerta de
Triana, que tributaba culto a una cruz de hierro, alzada sobre una peana
de material, perfectamente visible en el conocido grabado de Pedro Tor-
tolero que ilustra la entrada del rey Felipe V en Sevilla el 3 de febrero de
1729, cuyo cortejo atraveso precisamente la denominada Puerta Nueva de
Triana. Entre los sucesos espigados por el autor, todos correspondientes al
siglo XVIII y recogiendo documentacion inédita guardada entre los legajos
del ya mencionado Archivo General del Arzobispado, se encuentran un
pleito con la parroquia de Santa Maria Magdalena en 1732-1733, otro litigio
por una demanda de plata en 1739, la precaria situacion econémica de la
hermandad entre 1765 y 1771, una querella generada por las cuentas del
mayordomo Manuel Roxano en 1771, al que se sumo otra causa judicial por
la nulidad de un cabildo de elecciones entre 1771 y 1772.

En otra brillante aportacion, Ramén Cafizares Japon, ingeniero técni-
co industrial y archivero de la Hermandad Sacramental de la Soledad de
Sevilla, se adentra en la hasta ahora ignota historia de la Hermandad de
San Onofre, establecida originariamente en un hospital de tal advocacion
en la feligresia de San Lorenzo, cuyos cofrades pertenecieron al gremio del
arte de la seda. El auto de reduccion de dicho establecimiento asistencial
(1584-1587) permite al autor establecer su verdadera situacion en el mapa
de la collacion y las posesiones con las que contaba, asi como proceder a la
descripcion de su capilla y dependencias. Constata como en 1613 comienza
una nueva etapa para esta corporacion, ahora con capilla en el compas de
San Clemente, coincidente con la aprobacion de unos nuevos estatutos. Se
desgranan sus bienes muebles, su calendario de cultos y fiestas, e incluso
la relacion de sus mayordomos, dindose noticia de la extincion de esta
hermandad pasado el primer tercio del siglo XVIII.
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Para finalizar, y ya que nos encontramos a las puertas de que el ano
que viene 2023 se coronen canonicamente en la provincia de Sevilla las
patronas de Benacazon y Los Palacios y Villafranca, ambas veneradas bajo
el titulo de Nuestra Sefnora de las Nieves, me ocupo de estudiar el amplio
repertorio de efigies escultoricas de esta advocacion mariana pertenecien-
tes al territorio de la Archididcesis hispalense. Ciertamente, se trata de un
numeroso conjunto de imagenes de la Virgen con el Nifo Jesus, tanto de
talla completa como de candelero para vestir, unas erguidas y otras seden-
tes, la mayoria de apreciable calidad artistica y fechables entre los siglos
XVT al XX.

José Roda Pena
Director del Simposio
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ANALISIS DE LA REGLA DE LA COFRADIA DE LA VERA CRUZ DE
CAMAS DE 1567

Miguel Angel Bafios Rodriguez

Introduccion

Dado que el presente trabajo esta destinado a analizar la primera regla
de la que tenemos constancia en el lugar geogrifico de Camas a finales
del siglo XVI, consideramos oportuno definir el tipo de institucién sobre la
que estamos realizando dicho estudio. Las cofradias bajomedievales (siglos
XIIT a XVID) eran “asociaciones de personas, hombres o mujeres, clérigos y
laicos, pertenecientes 0 no a una misma profesion, corporacion de oficio,
o estamento social que se unen para diferentes fines: piadosos, benéficos,
profesionales, sociales, politicos, recreativos, penitenciales, etc., con una
organizacion mas o menos amplia y determinada y bajo la advocacion
de un santo patron o protector”. El asociacionismo, religioso o no, es un
recurso instintivo de la persona desde los origenes de la humanidad, bien
para conseguir un objetivo que individualmente fuera dificil de obtener
o por la necesidad de ayuda o de fuerza de un colectivo como medio de
subsistencia o defensa. La creacion de cofradias pudo ser el resultado de la
idea de un unico individuo o de un grupo, aunque finalmente siempre se
consolidara en una colectividad. El caso es que la mayoria de ellas fueron
creadas por laicos que actuaron como Iglesia o como pueblo de Dios?.

La regla de una hermandad constituia, y sigue constituyendo, el prin-
cipal canon regulador de la vida cofrade, ya que en ella se marcan las
pautas de la institucién a la que representa, en cuanto a la vida publica y
privada de la misma nos referimos. En las reglas o estatutos de este tipo de
corporaciones podemos encontrar los fines por los que una cofradia fue
erigida, los requisitos de acceso a la misma y los tipos de cofrades que la
componian, sus principales 6rganos de gestion y las personas encargadas
de regirla, su calendario anual de cultos, la prictica de la caridad entre

! PEREZ GONZALEZ, Silvia Marfa: “Mujeres y Cofradias en la Andalucia de finales de la Edad Media”,
Historia. Instituciones. Documentos, n° 39, 2012, p. 187, SANCHEZ HERRERO, José: La Semana Santa
de Sevilla. Madrid: Silex, 2003, p. 21.

2 SANCHEZ HERRERO, José: La didcesis del Reino de Leon. Siglos XIV y XV. Leon: Centro de Estudios e
Investigacion “San Isidoro”, 1978; “El origen de las cofradias de Semana Santa o de Pasion en la Penin-
sula ibérica”, Temas Medievales, n° 6, 1996, pp. 31-79.
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sus miembros o la forma en la que se financiaban. El mero hecho de tener
una regla escrita nos invita a pensar que, desde los inicios, estos primeros
cofrades tenian la necesidad de poseer una serie de premisas que regula-
ran su vida comunitaria. La regla objeto de nuestro anilisis fue aprobada
por la autoridad eclesidstica de la época, cumpliendo asi con el protocolo
establecido para su existencia desde los inicios, antes de finales del siglo
XVI. Para considerar cada uno de los apartados mencionados y poder
profundizar en temas tan variados e interesantes, como son el papel de la
mujer en el entramado de acceso al mundo de las cofradias o la forma en
la que los moradores de Camas afrontaban el ritual de la enfermedad y la
muerte, nos hemos servido de la informacion ofrecida por un documento
donde aparece la regla de la Cofradia de la Vera Cruz del mencionado
enclave aljarafefio.

Para realizar el estudio de la regla de la citada corporacion camera,
hemos utilizado la transcripcion llevada a cabo por el historiador local
Juan José Antequera Luengo’, aunque también hemos hecho uso de otras
transcripciones no publicadas de dicho documento®. La regla original se
encuentra en paradero desconocido y la unica referencia que tenemos
de ella es una nota manuscrita realizada en 1986 en una de las copias de
esta, en la que se especifica el momento en el que un grupo de vecinos de
Camas accedieron a su compra. En este documento, comprobamos que la
paginacion y la numeracion de los capitulos de las transcripciones anterior-
mente citadas coinciden fielmente con las de la copia de la regla original
desaparecida’. Por tanto, podemos afirmar que esta regla se compone de
veintisiete capitulos que, en principio, no podian ser cambiados ni altera-
dos y, segun las palabras de EG. episcopus Medauro®, estaba bien ordenada

3 Transcripcion de la Regla y Estatutos de la Sancta Cofradia de la Veracruz del lugar de Camas, en
ANTEQUERA LUENGO, Juan José: Hermandades y asociacionismo catolico (I). Cinco siglos de vida
cofrade en Camas (Sevilla). Jaén: Facediciones, 2014, pp. 67-80. El autor respeta la paginacion original
de la regla y a ella nos ceniremos.

* Transcripciones no publicadas de la Regla y Estatutos de la Sancta Cofradia de la Veracruz del lugar
de Camas realizadas por Manuel Marin Ramos y Antonio Rodriguez Escafo.

> El libro de reglas original se encuentra desaparecido y la unica referencia que tenemos de ¢l es una
nota manuscrita que dice lo siguiente: “El ejemplar que tienes en tus manos fue fotocopiado del original
en el ano 1985. En dicho afo varias personas de Camas (entre ellas Manuel Salas Fernandez) compraron
el libro de Regla y estatutos de la Cofradia de la Vera Cruz a un funcionario del Ayuntamiento de Sevilla
por 30.000 pesetas. Camas, 25 de febrero de 1986.

® PINEDA ALFONSO, José Antonio: El gobierno arzobispal de Sevilla en la Edad Moderna (Siglos XVI-
XVII). Sevilla: Universidad de Sevilla, 2015, p. 58. Se dice que F(ray) G(aspar) de la Torre, obispo de
Medauros, fue asistente del prelado de Sevilla a finales del siglo XVI, coincidiendo con la fecha en la
que la Regla de la Cofradia de la Vera Cruz de Camas fue firmada.
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y lista para ser confirmada’. Dicho lo cual, el capitulo XXIIII plantea la
posibilidad, no obstante, de enmendar o acrecentar la regla siempre que
fuera en servicio y honra de Dios, de la propia cofradia, de los pobres o los
difuntos®. A continuacion, el licenciado Martin de Acosta® aprobaba, con-
firmaba y firmaba en fecha de veintiocho de abril de 1567, en nombre del
provisor de Sevilla, los capitulos contenidos en la regla, haciendo una serie
de apreciaciones que los cofrades debian seguir. El cambio de cualquier
capitulo o parte de la regla tenia que ser aprobado por el propio licenciado
Martin de Acosta o por los provisores de Sevilla.

Fines de la cofradia

El principal fin que debian tener los hermanos de esta cofradia era el de
creer y hacer creer en la Santisima Trinidad, en la esencia divina de aquella
y en la existencia de un tnico Dios verdadero, cuya madre intercesora era
la bienaventurada Virgen Maria. Mediante dicha creencia en Dios, todos los
hermanos debian llegar a poder vivir en comunidad, creando un clima de
unidad, paz y conformidad. Esta cofradia fomentaba los actos de caridad y
misericordia entre todos sus hermanos o cualquier otro individuo que nece-
sitase de su ayuda'’.

Los cofrades de Camas querian que se les reconociese por sus buenas
obras y por su forma piadosa de servir a Dios. Los antiguos cameros qui-
sieron fundar una hermandad que rindiera culto a la Vera Cruz y Sangre de
Nuestro Senor Jesucristo para, de esta forma, recordar que Jesus dio su vida
en el madero para salvar a la humanidad". La practica de la disciplina estaba

7 Anexo a la Regla y Estatutos de la Sancta Cofradia de la Vera Cruz, f. 27v.

8 Regla, cap. XXIIII, ff. 25r-25v. Es coincidente con lo que SANCHEZ HERRERO, José: La Semana Santa
de Sevilla. Madrid: Silex, 2003, p. 78, expone sobre el capitulo 38 de la Regla de la Cofradia de la Vera
Cruz de Sevilla.

> PINEDA ALFONSO, José Antonio: El gobierno arzobispal de Sevilla..., op. cit., pp. 493 y 496. Martin
de Acosta, como juez de la Iglesia, vicario general y administrador del Arzobispado, podia sustituir al
provisor cuando hiciera falta.

10 “Tuve hambre y me disteis de comer, tuve sed y me disteis de beber, fui forastero y me recibisteis”
(Mt 25, 35).

! Introduccion a la Regla y Estatutos de la Sancta Cofradia de la Vera Cruz, f. 2v. Hace referencia a la
cita, “pero del arbol del conocimiento del bien y del mal no comeras, porque el dia que de él comas,
ciertamente morirds” (Gen 2, 17). En el andlisis de SANCHEZ HERRERO, José: La Semana Santa..., op.
cit., p. 78, sobre la Regla de la Cofradia de la Vera Cruz de Sevilla, también se hace la misma metafora de
redencion sobre el drbol prohibido y la cruz donde muri6 Jesus. Véase también sobre el simbolismo de
la cruz a BORRALLO SANCHEZ, Pablo: Simbolismo e Iconografia de la Semana Santa de Sevilla. Un acer-
camiento historico-artistico, biblico, teologico y lituirgico. Sevilla: Universidad de Sevilla, 2018, pp. 41-42.
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justificada como medio de acercarse al dolor que Jesus padecié por todos
nosotros, antes y durante su pasion y muerte'?.

Los trabajos de Sanchez Herrero!? y Pérez Gonzilez! nos presentan una
clasificacion de las cofradias en cinco modalidades que incluyen las devo-
cionales, benefactoras, profesionales, de clérigos y de disminuidos fisicos.
Pertenecer a uno u otro tipo no cerraba las puertas de cualquier otro, es
decir, una cofradia podia tener caracteristicas de una o varias modalidades.
La Cofradia de la Vera Cruz de Camas era claramente devocional y cristolo-
gica. Como comentamos anteriormente, los miembros de esta corporacion
debian creer en la Santisima Trinidad, en la existencia de un Unico Dios
verdadero y en la intercesion de la Virgen Maria y, a su vez, rendir culto a la
Verdadera Cruz y Sangre de Nuestro Sefior Jesucristo. Esta cofradia incluia
en su regla el sufragio a sus difuntos. Muchas personas decidieron unirse a
la cofradia con el Unico fin de tener su correspondiente misa de réquiem y
unas honras finebres dignas®, llegado el momento de la muerte. Por otra
parte, esta cofradia asimismo pudo formar parte de las llamadas benefacto-
ras ya que, en su regla, también se incluia la ayuda material a los pobres!
y la asistencia espiritual al enfermo'. Aun asi, no tenemos constancia de la
vinculacion de esta cofradia a ningin hospital.

El origen de los hospitales vinculados a hermandades puede ser diver-
so'®. En todo caso, el fin de todas las cofradias bajomedievales era acercarse
a Dios mediante la caridad y la misericordia hacia los pobres, enfermos o
difuntos®. Los hospitales donde practicar la beneficencia surgieron de do-
naciones particulares de inmuebles, del esfuerzo de los cofrades que adqui-
rian y levantaban su propia casa hospital o de la conjuncion entre donacion
particular y el interés de la cofradia por tener unas dependencias donde
poder ayudar al préjimo. Existian distintos tipos de hospitales en funcion
de su finalidad. Los hospitales dependientes de cofradias profesionales se

12 Regla, cap. 111, ff. Sv-6r.

15 SANCHEZ HERRERO, José: La didcesis del Reino de Leon..., op. cit., pp. 382-392.

1 PEREZ GONZALEZ, Silvia Marfa: Los laicos en la Sevilla bajomedieval: sus devociones y cofradias.
Huelva: Universidad de Huelva, 2005, pp. 123-132.

15 BALDO ALCOZ, Julia: “Las misas post-mortem: simbolismos y devociones en torno a la muerte y el
mads alld en la Navarra bajomedieval”, Zainak. Cuadernos de Antropologia-Etnografia, n° 28, 2000, pp.
353-374.

19 Regla, cap. XVII, f. 21v.

7 Regla, cap. XV, f. 20v.

8 PEREZ GONZALEZ, Silvia Maria: Los laicos..., op. cit., pp. 180.

1 CALDERON BERROCAL, Maria del Carmen: “La primitiva sede del Hospital de las Cinco Llagas, in-
tramuros de la ciudad de Sevilla”, en DE LA CAMPA CARMONA, Ramon (coord.): Misceldnea bistorica
hispalense: Sociedad, culturay arte en el Reino de Sevilla. Coérdoba: Ediciones Litopress, 2018, pp. 43-90.
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ocupaban de realizar acciones caritativas entre el colectivo de personas
pertenecientes a un mismo oficio. Los actos de caridad desarrollados alli se
centraban en el cuidado de enfermos, en el pago de los costes generados
por el entierro de un cofrade o en el auxilio de viuda e hijos tras la defun-
cion de un miembro de la propia congregacion. Los hospitales de cofradias
con un fin benéfico-asistencial, en cambio, se encargaban de ejercer sus
actos de caridad mediante la dotacion de doncellas, los enterramientos y
el recogimiento de los pobres en sus dependencias. Finalmente, también
encontramos hospitales dependientes de cofradias con un fin eminente-
mente sanitario. Las juntas de gobiernos de estas cofradias incluian entre
sus oficiales a personas encargadas de garantizar el buen funcionamiento
de las distintas secciones de dichos hospitales, en lo concerniente a pobres
o enfermos®.

Los cofrades

La Cofradia de la Vera Cruz de Camas se regia por los mismos cano-
nes generales de este tipo de congregaciones. Tenia en su haber dos tipos
de cofrades: los de luz y los de sangre?®!. Los cofrades de luz** no estaban
obligados a hacer la disciplina, sino que portaban candelas para alumbrar
la procesion y estaban a disposicion de los flagelantes o de la labor que
el prioste o el alcalde les encomendara. Pagaban una cuota de ingreso de
cuatro reales y una candela de una libra de cera blanca con el escudo de
la corporaciéon pintado, escudo que consistia en una cruz y las cinco llagas
de Cristo. Los cofrades de luz conformaban la cuarta parte de todos los
cofrades. Por otro lado, los cofrades de sangre* estaban obligados a hacer
la disciplina de por vida, salvo enfermedad justificada o la vejez, a la hora
estipulada para la salida de la procesion del Jueves Santo por la noche.
Pagaban una cuota de ingreso de dos reales y una libra de cera blanca con
el escudo descrito anteriormente.

Las tipologias de cofrades que nos presenta la regla de la Cofradia de
la Vera Cruz de Camas estaria cerrada si nos cifiéramos exclusivamente

2 PEREZ GONZALEZ, Silvia Maria: Los laicos..., op. cit., pp. 180-190.

2 GRANADO HERMOSIN, David: “La representacion de la Pasién de Cristo: la procesion de disciplinan-
tes en la Sevilla del siglo XVI”, en ALONSO PONGA, José Luis; JOVEN ALVAREZ, Fernando y PANERO
GARCIA, Pilar (coords.): La Semana Santa: Antropologia y Religion en Latinoamérica III. Representa-
ciones y ritos representados. Desenclavos, pasiones y via crucis vivientes. Valladolid: Ayuntamiento de
Valladolid, 2017, pp. 420-421.

2 Regla, cap. 1, f. 4v.

» Regla, cap. 11, f. 5r.
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al papel del varon dentro de la misma. El rol de la mujer en las cofradias
bajomedievales fue notorio, segin nos presentan en estudios anteriores
los doctores Pérez Gonzalez y Arboleda Goldaracena®. Aunque la volun-
tad de la mayoria de las mujeres medievales seguia vinculada al ambito
doméstico® y condicionada por la obediencia a la palabra del hombre
(siendo este padre, hermano, marido o superior religioso)®, las cofradias
se convirtieron en uno de los principales espacios de libertad para ellas.
Estas corporaciones les ofrecian la posibilidad de participar en todos los
actos, cultos o labores que eran organizados en su seno y, ademas, les pro-
curaban las mismas honras finebres que al varén cuando estas fallecian.
Considerando la importancia del aditamento de la regla de la Vera Cruz de
Camas, el licenciado Martin de Acosta?’, en sustitucion del provisor del Ar-
zobispado de Sevilla, establecia que las mujeres no podian diciplinarse en
la procesion del Jueves Santo, sino que estas debian ir a cara descubierta
y portando candelas®. Para su ingreso en la cofradia, las cofradas debian
pagar una cuota de entrada que, en el caso de ellas, equivaldria a tres rea-
les y una candela con el escudo de la corporacion pintado®. Ademads de
su cuota de entrada, estas tenian que pagar, al igual que todos los demas
cofrades, la cantidad anual de un real y dos maravedies para sufragar los
gastos derivados de las misas mensuales de hermanos de esta cofradia®.
Por lo general, en otras cofradias de este mismo periodo, la cuota de entra-
da de las mujeres era mas cara que la de los hombres®. Cuanto mas se pa-
gaba para ser miembro de una de estas corporaciones, menor solia ser la

# Ambos doctores han escrito sobre la presencia femenina en las cofradias bajomedievales, véanse
PEREZ GONZALEZ, Silvia Marfa: “Mujeres y Cofradias...” y ARBOLEDA GOLDARACENA, Juan Carlos y
PEREZ GONZALEZ, Silvia Marfa: “Mujer y religiosidad. La participacion femenina en las cofradias sevi-
llanas de los siglos XIV y XVI”, Estudios sobre patrimonio, cultura y ciencias medievales, n° 18, 2010,
pp. 107-130.

» VIGIL, Maril6: La vida de las mujeres en los siglos XVI y XVII. Madrid: Siglo XXI Editores, 1986. Véase
también BARBERO, Alessandro: Donne, madonne, mercanti e cavalieri. Sei storie medievali. Bari (Italy):
Editori Laterza, 2015.

% CORLETO, Ricardo Walter: “La mujer en la Edad Media. Algunos aspectos”, Revista de la Facultad de
Teologia de la Pontificia Universidad Catclica Argentina, t. XLIII, n° 91, 2006, pp. 655-670.

¥ PINEDA ALFONSO, José Antonio: El gobierno arzobispal de Sevilla..., op. cit., pp. 493 y 496.

% En el Anexo a “la Regla y Estatutos de la Sancta Cofradia de la Vera Cruz”, fol. 28, el licenciado Mar-
tin de Acosta, como firmante de la regla, declara que “en las prosesiones de disciplina que obieren de
hazer los Jueves Santos de cada afio, no consientan yr ni vayan mugeres arreboc¢adas ni acotindose en
la procesion, antes vayan detrds y con sus velas por manera que sean conoscidas”.

# Regla, cap. XVII, ff. 21r-21v.

3 Regla, cap. XXI, ff. 23v-24r.

31 Regla, cap. XVII, ff. 21r-21v. Véase sobre este tema los estudios de ARBOLEDA GOLDARACENA, Juan
Carlos y PEREZ GONZALEZ, Silvia Maria: “Mujer y religiosidad. La participaciéon femenina..”, op. cit.,
p. 118.
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contribucion del cofrade en las labores de la hermandad y, en una mayoria
de ocasiones, las mujeres asumian atribuciones de menor envergadura que
las de los hombres en las cofradias de la época*. En el caso de la Cofradia
de la Vera Cruz de Camas, las mujeres pagaban menos que los cofrades
de luz, siendo las funciones cotidianas de unos y de otras aparentemente
iguales segun la regla de la cofradia.

La muerte de cualquier individuo genera un verdadero trauma en sus
familiares y amigos, dado que a la pérdida del ser querido se le unen una
serie de cambios en las rutinas de los que le sobrevivieron dificiles de supe-
rar*®. Mantener tradiciones puede ser una de las formas de superar el duelo
y las cofradias bajomedievales eran conscientes de este hecho. La regla de
la Cofradia de la Vera Cruz ordenaba en uno de sus capitulos* que el pri-
mer hijo legitimo del difunto cofrade tenia derecho a reclamar su ingreso
en la cofradia y ocupar el sitio de su padre. Para ser admitido, este debia
procurar la limosna de entrada, como cualquier otro cofrade, pero no tenia
que pagar la candela, ya que esta se convertia en su verdadera herencia. Si
el difunto cofrade tenia mads de un hijo, el segundo también podria solicitar
su ingreso y este debia ser recibido. En el caso de que el primer hijo no
quisiera ser miembro de la congregacion, el segundo obtendria todos los
derechos sobre la candela.

En el caso de que un cofrade menospreciase a la cofradia, vertiendo
cualquier mal comentario hacia ella, el cabildo general solia imponer una
pena de dos libras de cera y el destierro por un tiempo determinado. En
ese tiempo, el cofrade debia asistir a los entierros y a los demas actos de
la cofradia sin candela. De manera andloga, si un cofrade expresaba su
voluntad de abandonar la hermandad sin tener motivo para ello, este seria
expulsado de ella para no ser recibido jamas, bajo pena de dos ducados. Si
en el plazo de un ano el cofrade se arrepentia y se disculpaba delante del
cabildo general, este tendria que volver a pagar la cuota de ingreso, como
cualquier otro nuevo hermano®.

32 Ibidem.

35 PALACIOS MARTINEZ, Roberto: La vida “es brebe e fallescedera”. Morir en la didcesis de Burgos en la
transicion de la Edad Media a la Moderna (siglos XIII-XVI). Vitoria-Gasteiz: Universidad del Pais Vasco,
2017, p. 355. Sobre este tema véase también ARBOLEDA GOLDARACENA, Juan Carlos: “Los laicos y
su actitud ante la muerte en la Sevilla de la Baja Edad Media y los comienzos de la modernidad”, en
MIURA ANDRADES, José Maria (dir.) y ARBOLEDA GOLDARACENA, Juan Carlos (coord.): Ldagrimas en
la lluvia. Estudios sobre la muerte y los muertos. Sevilla: Aconcagua, 2014, pp. 291-300.

3 Regla, cap. XVIIL, f. 22r.

3 Regla, cap. XXIII, ff. 24v-25r.
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El gobierno de la cofradia

Desde la aparicion de estas asociaciones laicas de fieles, los 6rganos
de gestion y gobierno de las mismas han experimentado una evolucion sig-
nificativa, pasando de las formas mas simples y democriticas de guiar sus
designios, como sucedia en sus origenes, a la gradual especializacion de
los numerosos cargos existentes en la actualidad. La cofradia era la forma
que los laicos tenian de vivir su religiosidad como Iglesia o pueblo de Dios,
cumpliendo una serie de obligaciones y recibiendo, a cambio, una serie de
beneficios por parte de la autoridad eclesidstica®. A los estudios realizados
anteriormente” afnadiremos las peculiaridades que nos presenta la regla de
la Cofradia de la Vera Cruz del lugar de Camas.

Los cabildos

El prioste, o en su caso, el hermano mayor, era el encargado de convo-
car cualquier tipo de cabildo, bien fuera este un cabildo oficial, en el que
solo se reunirian los miembros de la junta de gobierno, o un cabildo gene-
ral, al que tendrian la obligacion de asistir todos los miembros que compu-
sieran la cofradia®. La regla de la Cofradia de la Vera Cruz de Camas afirma
que el prioste era el encargado de munir o avisar a todos los hermanos
para que acudiesen a los dos cabildos generales que se convocaban obli-
gatoriamente cada afno. El hermano que hubiese sido munido y osara no
acudir a un cabildo corria el riesgo de tener que abonar una libra de cera a
la cofradia. El primero de los cabildos se celebraba el Domingo de Ramos
para organizar la procesion del Jueves Santo. En este cabildo se revisaba
que todos los hermanos estuvieran al dia en sus cuentas con la cofradia vy,
ademas, se procuraba que todos los cofrades estuvieran confesados y en
paz, sin rencilla alguna, entre ellos. El hermano que no quisiera perdonar
a otro, debia pagar cuatro libras de cera a la cofradia. El segundo cabildo
general se celebraba el primer domingo después de la fiesta de la santa

% PEREZ GONZALEZ, Silvia Marfa: Los laicos..., op. cit., pp. 133-142.

3 En relacion al origen de este tipo de instituciones y al gobierno de las mismas, véanse los trabajos de
SANCHEZ HERRERO, José: “La evolucion de las Hermandades y Cofradias desde sus momentos funda-
cionales a nuestros dias”, en AA. VV.: I Congreso Internacional de Hermandades y Religiosidad Popular.
Libro de Actas. Sevilla, 27 al 31 de octubre de 1999. Sevilla: Arzobispado, 1999, pp. 29-33; ARBOLEDA
GOLDARACENA, Juan Carlos: “El gobierno de las hermandades y cofradias andaluzas de la Baja Edad
Media”, en AA. VV.: Mundos medievales: espacios, sociedades y poder. Homenaje al Profesor José Angel
Garcia de Cortdzary Ruiz de Aguirre, vol. 2. Santander: Universidad de Cantabria-Fundacion Marcelino
Botin-Instituto de Estudios Riojanos, 2012, pp. 1005-1014.

% PEREZ GONZALEZ, Silvia Maria: Los laicos..., op. cit., p. 140.
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Vera Cruz de mayo vy, entonces, se habia de elegir a los nuevos oficiales de
junta y tomar cuenta de los bienes de la cofradia®. Una vez traspasadas las
cuentas y en el plazo de ocho dias, todas las deudas de la legislatura debian
estar pagadas®.

El cabildo general gozaba del respeto de todos los asistentes, por lo
tanto, se debia guardar silencio, hablar o verter opiniones con la regla en
la mano y aceptar las decisiones que surgieran de él. El cofrade que asistia
a un cabildo general tenia la obligacion de guardar secreto de lo que alli
aconteciera 0, en caso contrario, este se veria obligado a pagar seis libras
de cera y perderia el derecho a asistir a ningin otro cabildo hasta que los
demas cofrades decidiesen lo contrario. El cabildo general debia creer en la
honradez de cualquiera de sus cofrades. Por tanto, no era necesario hacer
juramento alguno en nombre de Dios, de la Virgen, de la Cruz, de la fe o
de cualquier santo. Si este hecho se producia, el cofrade en cuestion estaria
obligado a pagar una libra de cera, duplicando la pena ante la repeticion
de la misma causa y sabiendo que la rebeldia serfa considerada infraccion
mayor. Los cofrades debian respetar la prohibiciéon de introducir armas en
el cabildo, bajo pena de media libra de cera®’.

Como quedo reflejado anteriormente, el cabildo general que se cele-
braba el domingo posterior a la fiesta de la Vera Cruz era el encargado de
elegir a los nuevos oficiales de la junta de gobierno de esta cofradia. El
procedimiento era sencillo: los oficiales salientes, acompanados de otros
cuatro cofrades seleccionados por el cabildo de hermanos, se encargaban
de elegir a los dos priostes y al alcalde. El escribano daba fe de las razones
vertidas por los antiguos oficiales por haber realizado dicha eleccion. Los
nuevos dirigentes debian recibir dicho cometido con alegria y todos los
presentes habian de respetar lo que alli sucediese, bajo pena de una libra
de cera si osaba oponerse a la nueva junta. Los nuevos priostes, alcalde y
escribano estaban obligados a ejercer sus cargos, bajo pena de dos duca-
dos, que en ningun caso les eximiria de cumplir sus funciones®.

¥ Regla, cap. X, ff. 13v-14r.
" Regla, cap. IX, ff. 12v-13r.
W Regla, cap. X1, ff. 14r-16r.
* Regla, cap. VI, ff. 8r-8v.
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Los oficiales de junta

Siendo conocedores de la dificultad real para definir las funciones de
cada cargo en las cofradias bajomedievales®, debido al poco consenso
terminologico existente entre las distintas congregaciones de la época, a la
heterogeneidad de los propios cargos entre hermandades y a las diversas
tareas que cada cargo debia asumir, procederemos a aportar la perspectiva
que nos presenta la Cofradia de la Vera Cruz de Camas sobre las funcio-
nes ejercidas por cada miembro de su junta de gobierno*. Los hermanos
de esta cofradia daban plenos poderes a los oficiales de junta para tomar
decisiones y se comprometian a obedecer las 6rdenes que de sus propios
cabildos se generaran, dado que todos los cofrades podian llegar a pasar
por dichos cargos®.

Sin duda, el prioste o preboste (de prior o praepositum) es la persona
que ejerce de cabeza de una comunidad, a la que preside o gobierna®. En
nuestro caso, la hermandad contaba con dos priostes, uno de los cofrades
mads antiguos y otro de los mds modernos?’. Los priostes regian la cofradia
y todos los cofrades les debian obediencia, ocupaban el asiento principal
en los cabildos®, mandaban munir®® a los cofrades para que acudieran al
cabildo del Domingo de Ramos™ y alli organizaban las cosas tocantes a la
hermandad. También tenfan la potestad de hacer mantener el silencio y
que ninguno de los cofrades hablara si no era con la regla en la mano™.
Los priostes se encargaban de organizar los entierros y los cofrades asig-
nados debian realizar las tareas encomendadas®. De igual manera, estos

# Véanse los argumentos de los doctores ARBOLEDA GOLDARACENA, Juan Carlos: “El gobierno de
las hermandades y cofradias...” op. cit., pp. 1010-1011 y PEREZ GONZALEZ, Silvia Maria: Los laicos...,
op. cit., p. 135.

#“ PEREZ GONZALEZ, Silvia Maria: “El gobierno y los cultos en las cofradias de la di6cesis de Jaén en el
siglo XVI”, en Abadia 6. Jornadas de Historia en la Abadia: Didcesis de Jaén y Abadia de Alcald la Real.
Homenaje a José Sanchez Herrero. Alcala la Real: Ayuntamiento de Alcala la Real, 2015, pp. 219-227.
 Regla, cap. VII, f. 9v.

“ Definicion extraida del Diccionario de la Real Academia de la Lengua, p. 1174, en la obra de PEREZ
GONZALEZ, Silvia Maria: Los laicos..., op. cit., p. 136.

7 Regla, cap. VII, f. 9r.

 Regla, cap. VIII, f. 10v.

¥ Parece ser que no existia la figura del munidor como tal; en algunas ocasiones era uno de los priostes
el que muiiia y en otras este mandaba a otro cofrade muiiir. Regla, cap. X1, f. 16v y cap. XIII, f. 18v.

* En Regla, cap. VIIL, f. 10v se dice “...manden llamar a cabildo el Domingo de Ramos para elegir ofi-
ciales” entrando en contradiccion con lo expuesto en el cap. X, f. 13v. que dice “el otro cabildo sea el
domingo primero después de la fiesta de la Vera Cruz cuando se han de elegir a los oficiales y tomar
cuenta’.

>l Regla, cap. X1, f. 14v.

52 Regla, cap. XII, f. 16v.

24



también eran los que se ocupaban de pedir la prenda a los cofrades que
no cumplian con sus obligaciones®. Todo el poder de la cofradia recaia
en la figura de los priostes y eran ellos los encargados de sancionar a los
cofrades que no cumplieran con su cometido. El cofrade que osara injuriar
al prioste o a cualquiera de los hermanos, siendo probado, era inmediata-
mente expulsado de la cofradia>.

La junta de gobierno contaba con otros cargos algo mas definidos y
siempre al servicio de lo que los priostes encomendaran. El alcalde se ocu-
paba de hacer cumplir las penas ejecutadas por cualquiera de los priostes,
ocupaba uno de los lugares principales en los cabildos para ayudar a los
priostes a mantener el orden y el silencio exigido en los mismos y se en-
cargaba de regir la cofradia en la calle®. El escribano era el encargado de
poner por escrito todas las decisiones surgidas de los cabildos™, actuan-
do como fedatario de la hermandad®. Ademads, entre otros menesteres, el
escribano también tenia entre sus obligaciones la de realizar un listado
con los hermanos deudores®. Aunque estos tres cargos eran los de mayor
relevancia en esta corporacion, la junta de gobierno se completaba con la
presencia de un mayordomo, cuyo unico cometido se resumia en organi-
zar el lavatorio a los cofrades de sangre el dia de la procesion®, y de dos
consiliarios, encargados de dar consejo a los demds oficiales en los temas

concernientes a la cofradia®.

Cultos de la cofradia

Siguiendo los capitulos ofrecidos por nuestra ya mencionada fuente
principal de analisis, el calendario anual de cultos de la Cofradia de la Vera
Cruz de Camas se completaba con la celebracion de las misas mensuales
de hermandad®, la fiesta de la santa Vera Cruz en mayo®, la procesion del

% Regla, cap. VIII, f. 11v.

> Regla, cap. VIII, f. 12r.

> Regla, cap. VII, f. r.

% ARBOLEDA GOLDARACENA, Juan Carlos: “El gobierno de las hermandades y cofradias...”, op. cit.,
p. 1012.

7 Regla, cap. VII, f. 9r.

Regla, cap. XVII, f. 21v.

» Regla, cap. XX, ff. 23r-23v.
% Regla, cap. VII, ff. 9r-9v.
Regla, cap. XVII, ff. 21r-21v.
Regla, cap. V, ff. 7r-7v.
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Jueves Santo® y la conmemoracion de la Pascua de Resurreccion®. Todos
los hermanos de esta cofradia estaban obligados a asistir a todos los cultos
de general concurrencia de la hermandad, fueran munidos o no por el
prioste o cualquier otro cofrade, bajo la pena estipulada para cada ocasion
en caso de no comparecer a cualquiera de los citados actos.

Las misas mensuales de hbermandad

Los hermanos de esta cofradia tenian la obligacion de acudir a las mi-
sas de hermandad en honor de la santa Vera Cruz que se celebraban cada
primer domingo de mes. Estas misas tenian el caracter convivencial de
acercar lo eclesiastico a los laicos®, que siguen manteniendo las misas de
hermandad en la actualidad. Todos los cofrades debian pagar una limosna
de un real y dos maravedies en el cabildo general que habitualmente se ce-
lebraba tras la fiesta de la Vera Cruz en mayo, para poder sufragar el coste
de las doce misas oficiadas cada ano por y para los hermanos. El hermano
que no cumplia con su obligacion de pagar la limosna, no tenia derecho a
portar candela en dichas celebraciones, hasta que saldara su deuda. Aun-
que estas misas mensuales constaban como de obligada concurrencia, el
prioste se veia en la obligacion de mandar muiir a todos los hermanos para
que nunca desatendieran su compromiso como miembros activos de esta
cofradia. El hermano que, aun asi, osara no acudir a su cita mensual con la
hermandad debia pagar diez maravedies como pena.

La fiesta de la santa Vera Cruz

La fiesta de la Invencion® de la santa Vera Cruz se celebraba cada afo
en fecha de tres de mayo, por ser este el dia en el que, segin la tradicion
de la Iglesia, santa Elena® descubri6 la reliquia de la verdadera cruz donde
muri6 Jesucristo. Era considerado uno de los dias grandes de la corporacion

9 Regla, cap. 111, f. 5v.

% Regla, cap. XVI, f. 26v.

%5 SANCHEZ HERRERO, José: “La evolucién de las Hermandades y Cofradias...”, op. cit., pp. 29-33.

% Invencion (del lat. inventio, -ionis) significaba hallazgo, definicion que cay6é en desuso, segun el
Nuevo Diccionario Historico del Espariol, Instituto de Investigacion Rafael Lapesa de la Real Academia
Espanola, 2013.

% DRIJVERS, Jam Willem: Helena Augusta. The Mother of Constantine the Great and the Legend of Her
Finding of the True Cross. Leiden (The Netherlands): Tuta Sub Aegide Pallas 1683, 1992.
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y el prioste se encargaba de que fueran varios los clérigos® que acudieran
a concelebrar la misa de visperas y a acompanar la procesion. Los cofrades
estaban obligados a acudir con candelas, sin previo aviso del prioste. La
pena que los hermanos debian pagar por no tener justificada su ausencia a
dichos actos era de una libra de cera.

La procesion del Jueves Santo

Para entender el principal acto penitencial de la Cofradia de la Vera
Cruz de Camas, como es la procesion del Jueves Santo, debemos remon-
tarnos al origen general de las cofradias de penitencia en la Peninsula
como reflejo de la devocion historica por la pasion y muerte de Jesucristo.
El siglo XIIT fue determinante para consolidar esta devocion y san Fran-
cisco de Asis, fundador de la orden de los frailes franciscanos, encontrd
en la penitencia una forma de empatizar con el sufrimiento padecido por
Jesus para la salvacion del mundo®. Francisco fue totalmente cristocén-
trico y sintié6 que debia unir su trayectoria vital a la humanidad de Jesus™,
desde su nacimiento —siendo el primero en representar el belén— hasta
su crucifixion, padeciendo el dolor de las llagas de Cristo en su propio
cuerpo desde su subida al Monte Alvernia dos afos antes de su muerte”.
Desde san Francisco, muchos fueron los hombres y mujeres que predi-
caron e imitaron su forma de contemplar la vida doliente de Jesus de
Nazaret, entre ellos santa Clara de Asis, san Buenaventura o santa Brigida
de Suecia’.

Las ideas del fraile franciscano no surgieron de la nada, obviamente
estaban reforzadas por la tradicion y se apoyaban en los esquemas de-
vocionales mas antiguos. La cruz es el principal simbolo cristiano y la
devocion a ella se remonta al siglo IV, cuando santa Elena, madre del

% ARBOLEDA GOLDARACENA, Juan Carlos: “La labor de los clérigos en el seno de las cofradias de
la Vera Cruz andaluzas (s. XVD)”, en AA. VV.: Actas del 1V Congreso Internacional de Hermandades y
Cofradias de la Vera-Cruz. Zamora: Cofradia de la Santa Vera-Cruz, 2009, pp. 799-808.

% ARBOLEDA GOLDARACENA, José Carlos: “La devocion de la Sangre de Cristo y el origen de las
cofradias penitenciales a fines de la Edad Media: el caso de la ciudad de Malaga”, Historia Autonoma,
n° 1, 2012, p. 76.

70 MIURA ANDRADES, José Maria: “Servicio de Dios y provecho y salud de las almas. La predicacion
mendicante en el arzobispado de Sevilla durante la Baja Edad Media”, Historia. Instituciones. Docu-
mentos, n° 42, 2015, pp. 241-273.

7t SANCHEZ HERRERO, José: La Semana Santa. .., op. cit., p. 47.

72 SANCHEZ HERRERO, José y PEREZ GONZALEZ, Silvia Maria: “La Cofradia de la Preciosa Sangre
de Cristo de Sevilla. La importancia de la devocion a la Preciosa Sangre de Cristo en el desarrollo de
la devocion y la imagineria de la Semana Santa”, Aragon en la Edad Media (Homenaje a la profesora
Carmen Orcdstegui Gros), vol. 2, n° 14-15, 1999, p. 1437.
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emperador Constantino, en uno de sus viajes a Tierra Santa, encontré en
el monte Calvario la verdadera cruz donde Jesucristo fue crucificado. Esta
devocion y veneracion a la Vera Cruz no es atin pasionaria, sino gloriosa,
por ser este el lugar desde donde Jesus vencio al pecado y a la muerte, y
desde donde se garantizaba la salvacion de la humanidad™. La transicion
de la devocion gloriosa a pasionaria de la cruz tiene su origen en la vene-
racion a la Sangre de Cristo, como reflejo del dolor y sufrimiento surgidos
de las llagas del cuerpo de Jesus, antes y durante su propia muerte en la
cruz’. La sangre y el agua brotadas del costado atravesado por la lanza de
Longinos” derramaron metaféricamente los sacramentos de la Eucaristia
y el Bautismo sobre los devotos de la cruz’®. Por su parte, san Vicente
Ferrer (1350-1419) también hizo una gran aportacion a la creacion de las
cofradias penitenciales, ya que fue €l quien introdujo en la Peninsula ibé-
rica la practica penitencial de la flagelacion, tanto de forma privada como
publica. En sus sermones, alentaba la creacion de cofradias o companias
de disciplinantes, donde cada individuo seria absuelto de sus pecados
por Dios si se comprometia a autoflagelarse y padecer, de esta manera, el
mismo dolor que pudo sentir Jesucristo a lo largo de su pasion y muerte””.

Las cofradias de la Vera Cruz empezaron a expandirse por toda la Pe-
ninsula desde finales del siglo XV o principios del XVI, rememorando la Pa-
sion de Jesucristo a través de procesiones donde los cofrades practicaban la
autoflagelacion. No obstante, algunos tedlogos y eclesiasticos, entre los que
se encontraba Juan Gerson, veian en la flagelacion una practica demasiado
radical e incluso obscena, llena de excesos y contradicciones™, de redimir
los pecados. Los cofrades de la Vera Cruz de Toledo, ante este hecho tan
preocupante, solicitaron al cardenal espanol Francisco de Quinones y al
doctor Ortiz” aclarar ante el papa Paulo III en Roma las repercusiones que

75 ARBOLEDA GOLDARACENA, José Carlos: “La devocion de la Sangre de Cristo...”, op. cit., p. 76.

7 SANCHEZ HERRERO, José y PEREZ GONZALEZ, Silvia Maria: “La Cofradia de la Preciosa Sangre...”,
op. cit.

7> En el Evangelio de San Juan, se hace referencia a este episodio de la pasion y muerte de Jesucristo,
“...uno de los soldados le traspasé el costado con una lanza, y al momento salié sangre y agua” (Jn
19, 34).

76 SANCHEZ HERRERO, Jos¢ y PEREZ GONZALEZ, Silvia Maria: “La Cofradia de la Preciosa Sangre...”,
op. cit.

77 SANCHEZ HERRERO, José, La Semana Santa. .., op. cit., pp. 23-24.

8 ROMERO MENSAQUE, Carlos José y DOMINGUEZ LEON, José: Breve Historia de la Semana Santa
de Sevilla. Malaga: Editorial Sarrid, 2003, p. 13.

7 Segiin podemos ver en SANCHEZ HERRERO, José: La Semana Santa..., op. cit., p. 77, el doctor Ortiz
fue el representante del rey Carlos V en Roma para la causa matrimonial de su tia Catalina, reina de
Inglaterra.

28



las manifestaciones de Gerson podian llegar a tener en su cofradia. Segun
la carta recibida por los cofrades de Toledo, el papa Paulo III, a través de
un vivae vocis oraculo y de mano del doctor Ortiz y el cardenal Francisco
de Quinones, concedia indulgencias a todos los cofrades, tanto de discipli-
na como de luz, de todas las cofradias en el caso de cumplir unas minimas
condiciones basicas. Entre ellas se encontraba la de acompanar la proce-
sion del Jueves o Viernes Santo, disciplinindose o alumbrando, arrepenti-
dos y confesados de sus pecados o con propédsito de ser oidos®.

En el caso de Camas, la procesion del Jueves Santo por la noche se
convertia en el punto dlgido de la vida cofrade de los hermanos de la Vera
Cruz. La procesion empezaba a prepararse en el cabildo general del Do-
mingo de Ramos, donde todos los hermanos debian estar al corriente del
pago de sus deudas, confesados y comulgados, y en paz con los demas
miembros de la cofradia®. Todos los cofrades debian traer su tunica y los
aparejos con los que iban a realizar la disciplina. La tinica era de anjeo
curado y larga hasta los pies, con capirote romo que cubria el rostro y, ade-
mas, debian llevar cordones de san Francisco y un escudo en el pecho con
la insignia de la Vera Cruz y Sangre de Nuestro Senor Jesucristo. La regla
de la cofradia sugeria que los cofrades fueran descalzos o con alpargatas
para realizar la disciplina. Por otra parte, los aparejos para realizar dicha
disciplina debian consistir en un manojo con rodezuelas o cualquier otro
utensilio similar que el cofrade desease utilizar®.

El cortejo procesional iba encabezado por un estandarte negro y una
cruz colorada colocada en el centro. Este estandarte iba portado por uno
de los hermanos e iba acompanado por el nimero de cofrades que se
hubiera decidido en el cabildo general del Domingo de Ramos, anterior
a la procesion. Generalmente, los tramos consistian en parejas de seis
disciplinantes divididos estos por dos ciriales o hacheros. Tras estos tra-
mos, un cofrade harfa sonar una trompeta tanendo a dolor®®, como era la
costumbre, acompanado este por tantos clérigos como la cofradia pudiera

% Ibidem. Véase también SANCHEZ HERRERO, José y RODA PENA, José: “Muy Antigua, Siempre Ilus-
tre, Venerable, Pontificia, Real, Fervorosa, Humilde y Serdfica Hermandad y Archicofradia de Nazare-
nos de la Santisima Vera Cruz, Sangre de Nuestro Senor Jesucristo y Tristezas de Maria Santisima”, en
SANCHEZ HERRERO, José; RODA PENA, José y GARCIA DE LA CONCHA DELGADO, Federico (dirs.):
Crucificados de Sevilla, t. 1. Sevilla: Ediciones Tartessos, 1998, p. 165.

8 Regla, cap. X, f. 13r-13v.

82 Regla, cap. 111, ff. 5v-6r. Esta descripcion coincide con la que ofrece SANCHEZ HERRERO, José: La
Semana Santa..., op. cit., pp. 78-81, para describir la tinica y aparejos de disciplina de la Cofradia de
la Vera Cruz de Sevilla. Sobre la distinta tipologia de tdnicas y aparejos véase también GRANADO HER-
MOSIN, David: “La representacion de la Pasion de Cristo...”, op. cit., pp. 421-422.

% Regla, cap. 11, ff. 6v-7r.
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costear. A continuacion, la imagen del Cristo crucificado era portada por
un eclesiastico o, en su defecto, por uno de los cofrades mas antiguos.
Este hermano iria ataviado con la tinica anteriormente descrita, con ac-
titud reverente y devocional hacia la imagen que portaba y acompanado
por un numero indeterminado de cofrades de luz, dependiendo de la cera
que la cofradia pudiera costear. Tras el crucificado, podrian colocarse to-
dos los devotos de la cofradia, sin tinica ni escudo. Delante de la imagen
de Nuestra Sefora, vestida totalmente de luto, se colocaria un grupo de
clérigos cantores, supervisados estos por un par de cofrades con habito
penitencial y varas. En cualquier caso, uno de los priostes estaba encar-
gado del orden del cortejo y podia hacer los cambios que conviniesen en
cada momento®.

Una vez terminada la procesion del Jueves Santo y por el bien de la
salud de los cofrades de sangre que hubieran realizado disciplina publica,
la cofradia tenia preparado un lavatorio®. El responsable del lavatorio y de
todos los aparejos que alli se conservaban era el mayordomo, aunque este
se hacia ayudar por varios cofrades que él mismo procedia a escoger™.

Celebracion de la Pascua de Resurreccion

Las cofradias de penitencia y la disciplina publica surgieron como forma
de imitacion de la pasion y muerte de Jesucristo; por tanto, la seriedad en el
propio acto, el luto de los dias de precepto y la solemnidad del momento se
convirtieron en la pauta general que seguir por este tipo de corporaciones.
No obstante, en la Baja Edad Media también se celebraba la fiesta por la que
la vida del cristiano cobraba sentido, es decir, la Pascua de Resurreccion®.
Los cofrades y cofradas de la Vera Cruz de Camas estaban obligados a acom-
panar a la imagen mariana® de la cofradia en su procesion de la mafiana del

8 Regla, cap. XIX, ff. 22v-23r.

% Regla, cap. XX, ff. 23r-23v. Sobre el lavatorio véase LEON VEGAS, Milagros: “Entre el misticismo y la
aberracion. Declive de los flagelantes en Antequera”, Baetica. Estudios de Arte, Geografia e Historia, n°
31, 2009, pp. 381-397.

% Regla, cap. XX, ff. 23r-23v.

8 SANCHEZ HERRERO, José: La Semana Santa... op. cit., p. 114.

% La documentacion apunta que la imagen mariana de la cofradia podria ser la de la Virgen de la
Soledad, tal y como se puede vislumbrar en el texto manuscrito al inicio de la Regla de la Cofradia de
San Sebastidn (1572), donde se afirma lo siguiente: “Esta $* Regla se confirmé el ano de 1572, en el Mes
de febrero. De una Misa al Senior San Sevastian con visperas cantada que asisten los ermanos de Maria
Santisima de la Soledad con pena”.
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Domingo de Resurreccion, por orden de los priostes. Si los cofrades osaban
no acudir, estos debian asumir una pena de media libra de cera®.

Actividades benéfico-asistenciales

La base teologica en la que se fundamentan la caridad y la misericordia
cristianas es el mandamiento evangélico del amor al préjimo. Segun los
estudios realizados sobre este aspecto por el doctor Juan Carlos Arboleda®,
la mayoria de las cofradias bajomedievales incluyen en sus propias reglas
esta premisa y nuestra cofradia no actuaba de manera diferente en este
sentido, sino que aporta lo siguiente: “... porque una de las cosas que mas
agradables son delante el acatamiento de Dios y de su preciosisimo hijo y
redentor nuestro Jesuchristo es la paz y la unidad y conformidad entre los
hermanos, mayormente quando con sancto propdsito y con buena y santa
voluntad se ayuntan para servir y honrrar de todo cora¢cdén y boluntad a
nuestro maestro y rendentor Jesuchristo y cumplir las hobras de misericor-
dia, que segin nuestra fe somos obligados y nos an de ser demandadas
regurosamente aquel dia grande del final juicio de aquel supremo juez que
a todos a de juzgar, tomandonos cuenta de todo hecho y administrado
y dard hespeciales gracias de los que uvieren hexercitado las hobras de
caridad e gratificara el aber recebido lo que en sus pares obiere hecho di-
ciendo a cada uno distesme de comer abiendo hambre, distesme de beber
abiendo sed, benid benditos de mi Padre y recebid el Reyno que os esta
aparejado”™.

Por otra parte, nuestro andlisis solo se basa en la informaciéon propor-
cionada por la regla principal de la cofradia y esta no ofrece demasiados
detalles en relacion a su financiacion ni a las bases econémicas sobre las
que se sustenta su propia actividad asistencial. Solo sabemos que la cofra-
dia solicitaba de sus hermanos un nimero determinado de limosnas de
caracter obligatorio, y que estos eran sancionados con ciertas penas por
el incumplimiento de 6rdenes o de preceptos basicos de la propia regla.
Los hermanos de la Vera Cruz de Camas se veian en el deber, por regla, de
procurar una limosna para las doce misas de hermandad celebradas en el

% Regla, cap. XXVI, f. 20v. La copia de la regla con la que contamos contiene partes ilegibles en este
capitulo, debido a la mala reproduccion realizada del original.

% ARBOLEDA GOLDARACENA, Juan Carlos: “La caridad en la historia del cristianismo: algunas ma-
nifestaciones en la Andalucia bajomedieval”, Medievalista (em linha), n°® 14, Julho-Dezembro 2013,
disponible en http://www2.fcsh.unl.pt/iem/medievalista/MEDIEVALISTA14/goldaracena1403.html, p. 9.
ol Introduccion a la Regla de la Sancta Cofradia de la Vera Cruz del lugar de Camas, ff. 1r-2r.
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ano” o de demandar limosna en las misas dominicales hasta que la bacina
estuviera llena®. Todo ello bajo una sancién monetaria o de cera en el caso
de no realizar la orden encomendada por los priostes u otros oficiales de
la junta de gobierno.

La caridad dirigida al cofrade

La definicion de cofradia bajomedieval”, ya mencionada, o el propio
concepto general de asociacionismo, como formas de servirse de la comu-
nidad con un fin de subsistencia o defensa ante la adversidad, colocaban al
cofrade en una posicion de privilegio con respecto a los demas individuos.
Desde el mismo momento en el que una persona decidia ingresar en una
cofradia, esta adquiria una serie de obligaciones para con ella, normalmen-
te bajo pena de indole econdémica, pero también obtenia determinados
derechos y beneficios, que eran muy importantes en caso de necesidad®.
El cofrade que se encontrara en una situacion de pobreza o de enfermedad
siempre se veria respaldado por su congregacion y el objeto de nuestro
estudio no podia ser una excepcion. La Cofradia de la Vera Cruz de Camas
contemplaba la posibilidad de ayudar a sus cofrades, siempre que el prios-
te y el alcalde constataran la imposibilidad de estos de subsistir en unas
condiciones dignas®. En ese caso, los demds hermanos debian atender a
la llamada de la cofradia y ofrecer limosnas para lograr que esas condicio-
nes de vida mejoraran. El cofrade, por tanto, encontraba en su hermandad
un seguro de vida y un respaldo necesario en situacion de desgracia”. La
persona que no pertenecia a la cofradia gozaba de pocos derechos de asis-
tencia caritativa en vida; los cofrades solo se encargaban de ellos a la hora
de su muerte, ofreciéndoles digna sepultura®®, mayormente previo pago.

La asistencia bumana o espiritual en la enfermedad o la muerte

En el Medievo, la apreciacion de la muerte provocaba una serie de
sentimientos contradictorios de atraccion o miedo, como también lo hace
en la actualidad, pero la fuerte influencia cristiana del momento imponia

92 Regla, cap. XVII, f. 21v.

% Regla, cap. XXII, f. 24r.

" PEREZ GONZALEZ, Silvia Marfa: “Mujeres y cofradias en la Andalucia...”, op. cit. p. 187.

% ARBOLEDA GOLDARACENA, Juan Carlos: “La caridad en la historia...”, op. cit. p. 12.

% Regla, cap. XVIL, f. 21v.

97 SANCHEZ DOMINGUEZ, Paloma: Mujeres y cofradias en Mdlaga. Malaga: Arguval, 2003, p. 31.
% Regla, cap. XIIII, ff. 19v-20r.
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la creencia de una vida después de ella, ante el temor de ser acusado y
perseguido como hereje por la Inquisicion”. Bajo esta premisa, podemos
decir que el hombre y la mujer medievales eran totalmente conscientes
de la caducidad de su existencia terrenal y afrontaban la muerte como el
transito natural a otra vida'®. No obstante, mantener la vida de aca, que no
era poco en esa €poca, era su principal objetivo y gozar de buena salud se
convertia en la Gnica garantia factible para no caer en la pobreza y mante-
ner a la familia. En caso de enfermedad o de muerte, las cofradias actuaban
como mutualidades'® y se ocupaban de la asistencia necesaria en cada
momento, bien fuera humana o espiritual, para los hermanos, sus familiares
y su nucleo doméstico o, incluso, para los pobres y los encomendados'®.

La asistencia a los cofrades, sus familiares y su niicleo doméstico

La Cofradia de la Vera Cruz de Camas tenia un protocolo bien definido
para los casos de enfermedad o muerte de uno de sus cofrades. Cuando
un hermano se encontraba en condicion de enfermedad extrema o pa-
samiento'”, el prioste ordenaba que fueran los propios vecinos los que
velaran al cofrade enfermo de seis en seis horas y por turnos hasta que se
recuperara de la enfermedad o resultara en muerte. La pena impuesta por
no cumplir esta orden era de un real para aquel que no acudiera a dicho
velatorio o no pudiera enviar a otro cofrade que lo supliera'®. Si a pesar
de los cuidados y oraciones'® el hermano moria, todos los cofrades tenian
el deber de honrar el cadaver del difunto, portindolo a hombros desde su
casa a la iglesia y acompandndolo con candelas. El prioste mandaba mufir
a todos los cofrades en cuanto era informado de la hora del entierro para
que todos acudieran, incluso los que estuvieran fuera de los limites de
Camas, bajo pena de una libra de cera. Una vez el difunto estuviera en la
iglesia de cuerpo presente, se procedia a celebrar una misa cantada con su

% GARCIA HERRERO, Maria del Carmen y FALCON PEREZ, Maria Isabel: “En torno a la muerte a finales
de la Edad Media aragonesa”, En la Esparia Medieval, n° 29, 20006, p. 157; HAINDL UGARTE, Ana Luisa:
“La Muerte en la Edad Media”, Historias del Orbis Terrarum, n° 1, 2009, pp. 105-2006, disponible en
http://www.orbisterrarum.cl/. (02/05/2022).

10 PALACIOS MARTINEZ, Roberto: La vida “es brebe e fallescedera”. Morir en la didcesis de Burgos...,
op. cit., p. 135.

101 SANCHEZ DOMINGUEZ, Paloma: Mujeres y cofradias. .., op. cit., p. 31.

102 ARBOLEDA GOLDARACENA, Juan Carlos: “La caridad en la historia...”, op. cit., p. 15.

105 Segtin la definicion extraida del Diccionario de la Real Academia Espaiiola de la lengua, la palabra
pasamiento significa estar en el transito de la vida a la muerte.

194 Regla, cap. XV, f. 20v.

105 ARBOLEDA GOLDARACENA, Juan Carlos: “La caridad en la historia...”, op. cit., p. 15.
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vigilia, donde se recogia la limosna establecida para ello. En dicha misa, los
cofrades tenian que mantener las velas y hachas encendidas, por orden del
prioste!®. Tras el entierro, los cofrades debian acompanar a la familia a su
casa, compartiendo con ellos su duelo'”. En el caso de que alguno de los
hermanos de esta cofradia falleciera fuera del lugar de Camas, y siempre
bajo el conocimiento del prioste, este mandaba muir y todos los cofrades
debian acudir a los limites del término para portarlo en andas desde alli
hasta la iglesia, acompanindolo con candelas'®. Esta situacion podria ser
aun mas dificil si el cofrade que moria fuera del término no habia dejado
testado que lo trasladaran al limite con Camas por no tener dinero. En ese
caso, y siempre que el difunto se encontrara a menos de una legua del
lugar, el prioste escogeria a dos diputados de la cofradia para que fueran
a recoger el cadaver del hermano difunto y lo trajeran hasta el término de
Camas, donde los demds cofrades lo esperarian con andas y candelas para
transportarlo a la iglesia. El coste de este traslado lo solia pagar la cofradia
y, si esta no tenia fondos, eran los propios hermanos los que procuraban
limosna para ello'”. Si, por el contrario, alguno de nuestros cofrades difun-
tos hubiese expresado en vida su deseo de ser enterrado fuera Camas, los
hermanos de la Cofradia de la Vera Cruz procederian a trasladarlo al limite
del lugar, con el decoro y boato que le pertenecia, hasta ser entregado a las
personas que se hicieran cargo de €l fuera del término'".

La Cofradia de la Vera Cruz de Camas se encuentra entre las cofradias
que establecen dos categorias de entierro: los de cabeza mayor (el cofrade
y su mujer) y de cabeza menor (los hijos y padres del cofrade)''!. Marido
y mujer son reconocidos como partes del mismo todo al estar unidos por
santo matrimonio'*?. De hecho, la regla objeto de nuestro estudio reco-
noce el derecho a usar las seis hachas de la cofradia solo para el entierro
de un cofrade o de su mujer, y no pudiéndose hacer uso de ellas para la
inhumacion de cualquier otra persona'®. En el entierro de padres e hijos
de cofrade se procedia de la misma manera que en los entierros de cabeza

1 Regla, cap. XXVII, f. 27r.

7 Regla, cap. XII, ff. 16v-17r.

1% Regla, cap. XIII, f. 18v.

199 Regla, cap. XIII, ff. 19r-19v.

10 Regla, cap. X111, f. 18v.

" Regla, cap. XXVII, f. 27v.

112 ARBOLEDA GOLDARACENA, Juan Carlos: “La caridad en la historia...”, op. cit., p. 17. Sobre el con-
cepto de matrimonio véase la obra de PEREZ GONZALEZ, Silvia Maria: La mujer en la Sevilla de finales
de la Edad Media: solteras, casadas y virgenes consagradas. Sevilla: Secretariado de Publicaciones de la
Universidad de Sevilla, 2005, pp. 23-24.

15 Regla, cap. XXVII, f. 27v.
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mayor pero, en este caso, la cruz que cerraba el cortejo iba acompaniada
de seis candelas'* y no de seis hachas. La diferencia entre hacha y candela
fundamentalmente residia en el peso de una u otra; para fabricar un hacha
se utilizaba mas cera que para una candela, por tanto, el precio de las pri-
meras era mayor que el de las segundas. En el caso de que el difunto fuera
un criado sin salario, la cofradia se veria en la obligacion de dar digna se-
pultura a esta persona, utilizando la cera que el prioste estimara oportuna.
El criado asalariado debia haber procurado limosna en vida para recibir el
mismo trato, fuera este pobre o rico, aunque al rico se le facilitaria un se-
pelio mas acorde a su economia. En cambio, si el difunto era un esclavo, la
cofradia le entregaba cuatro candelas al cofrade y este debia hacerse cargo
de su sepultura'®.

El entierro de los pobres y de los encomendados

La regla de la Vera Cruz de Camas, haciendo honor a los fines carita-
tivos por los que se instituye la cofradia, también se ocupaba de atender a
los pobres cuando les acaecia la muerte, sin ser cofrades de esta o de otra
cofradia. El prioste hacia munir a todos los cofrades para que estos hon-
raran al difunto de la misma forma que lo solian hacer a cualquiera de los
miembros de su congregacion, es decir, portando el cuerpo del difunto a
la iglesia y acompanandolo con cera. Si el cofrade no acudia al entierro de
la persona a la que su corporacion le brindaba este acto de caridad, este
debia pagar una pena de libra de cera. El prioste determinaba el nimero
de misas de réquiem''® que se celebrarian por el alma del difunto, depen-
diendo siempre de las posibilidades de la cofradia'’.

Por otro lado, nuestra regla también ofrecia la opcion a personas que
no eran miembros de la congregacion a que se encomendaran a la cofra-
dia para que esta les proporcionara un entierro digno, llegada la hora. En
el caso de que el encomendado tuviera posibles, el prioste, junto a dos
consiliarios y el escribano, recibian a dicha persona previo pago de veinte
reales, comprometiéndose a facilitarle sepultura con las mismas honras que
se le procurarian a un cofrade. Si, por el contrario, el encomendado no
tuviera con qué pagar dicha cantidad a la cofradia, caeria en la conciencia
del prioste el dejarle desamparado ante la llegada de la muerte. Por tanto,

4 Regla, cap. XII, f. 17v.

"> Regla, cap. XII, f. 18r.

16 BALDO ALCOZ, Julia: “Las misas post-mortem...”, op. cit., pp. 333-374.
W7 Regla, cap. XIIII, ff. 19v-20r.
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también le proporcionaba un entierro digno, con honras de cofrade''®. Ca-
recer del respaldo de una cofradia alargaba el tiempo que estas personas
pasarian purgando penas en el Purgatorio'”. Por tanto, era necesario reali-
zar mandas testamentarias en el seno de una congregacion de este tipo que
les aseguraba entierro y misas de réquiem por su alma'®.

Conclusion

Para imbuirnos en el mundo cofrade del siglo XVI en Camas y realizar
este analisis nos hemos servido de la regla principal de la Hermandad de
la Vera Cruz, fechada en 1567. A partir de ella hemos podido averiguar
ante qué tipo de institucion nos encontrabamos, cudl era el fin principal de
su existencia, qué tipo de cultos celebraba, qué requisitos eran necesarios
para acceder a ella, cobmo y quién la regia y cudles eran sus principales
actividades benéfico-asistenciales.

La sede candnica de esta cofradia era la iglesia parroquial de Santa
Maria de Gracia de la localidad. La hermandad, como la mayoria de su
época, fue erigida con el objetivo de acercarse a Dios, o a su poder salva-
dor, mediante la caridad y la misericordia para con el préjimo. La Vera Cruz
era una cofradia de tipo cultual, hecho que se ve reflejado en su completo
calendario de cultos anuales. A sus misas de hermandad mensuales o sus
fiestas gloriosas dedicadas a la santa cruz o la Pascua de Resurreccion, ha-
bia que anadirles el caricter penitencial de la procesion del Jueves Santo,
donde los disciplinantes se flagelaban para imitar el sufrimiento redentor
que padecio Jesucristo en su pasion y muerte.

Segun la regla analizada, los hombres y mujeres de Camas podian
solicitar libre y voluntariamente su acceso a esta cofradia. Todo aspirante
a cofrade debia pagar la cuota de ingreso que le correspondiera y una
candela de cera blanca con el escudo de la corporacion pintado. En esta
regla no aparece ninglin requisito que aludiera a la buena vida o costum-
bres del nuevo hermano, ni al hecho de tener que realizar algin tipo de
protestacion de fe una vez aceptado, aunque suponemos que el ingreso de
los mismos debia ser asi. Como hemos expuesto en nuestra investigacion,
en esta cofradia existian distintos tipos de cofrades, debido a la celebracion
de la procesion de disciplina. La importancia de las funciones ejercidas en

18 Regla, cap. XXV, f. 20r.

19 ATVAREZ GARCIA, Fernando: “El hombre medieval ante el Purgatorio: un tiempo y un espacio en
direccion a Dios”, Temas medievales, n° 6, 1996, pp. 7-22.

120 pPEREZ GONZALEZ, Silvia Maria: Los laicos..., op. cit., p. 172.
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las hermandades, siendo la flagelacion un dato a favor para el cofrade de
sangre en relacion con el cofrade de luz, abarataba o encarecia la cuota de
ingreso.

En el parrafo anterior consideramos a hombres y mujeres como po-
sibles candidatos a formar parte de esta institucion, pero stenian los co-
frades de ambos géneros los mismos derechos y deberes? Las cofradias
bajomedievales se convirtieron en un refugio de igualdad para las mujeres
que decidian acceder a formar parte de estas corporaciones, aunque con
algunas restricciones. Estas se adherian a las cofradias de idéntica manera
que sus homologos varones, con cuotas ligeramente distintas en algunos
casos y con atribuciones no muy diferentes de los denominados cofrades
de luz. Ademads, también tenian la obligacion y el deber de acudir a todos
los actos y cultos celebrados por las distintas corporaciones. Las mujeres,
no obstante, tenian prohibido formar parte del gobierno de las cofradias y
realizar la disciplina o a ir con la cara cubierta en las procesiones.

La gestion de esta hermandad camera no diferia, a grandes rasgos, de
la forma en la que lo hacia cualquier otra cofradia bajomedieval andaluza.
Todos los hermanos se reunian corporativamente en cabildos para tomar
las decisiones que atanian a los designios de sus cofradias. Los llamados
cabildos generales elegian anualmente, tras una de sus fiestas principales,
a quienes ocuparian los distintos cargos en las juntas de gobierno. Estas
juntas estaban regidas por una figura principal, generalmente uno o dos
priostes, que se encargaba de dirigir, llamar al orden o representar al res-
to de los cofrades. Los demas oficiales de la junta de gobierno ocupaban
cargos, aun poco definidos terminolégicamente, y se dedicaban a realizar
las variadas funciones inherentes a estos. Las deliberaciones realizadas en
los cabildos debian quedar en secreto y las decisiones que alli se tomaban
tenian que ser respetadas por todos los cofrades.

La definicion de cofradia bajomedieval o el propio concepto general de
asociacionismo, entendidos como formas de servirse de la comunidad con
el tinico objetivo de subsistir o de defenderse ante la adversidad, colocaban
al cofrade camero en una posicion de privilegio con respecto a los demas
individuos de la sociedad donde se desenvolvia. Como ya hemos observa-
do a lo largo de nuestro estudio, desde el seno de esta corporacion se alen-
taba la asistencia material, personal o espiritual tanto al cofrade vivo como
al ya finado. Las cofradias se ocupaban de que ninguno de sus miembros se
encontrara en situacion de extrema pobreza o en soledad en momentos de
enfermedad. Pero si por un motivo eran necesarias estas instituciones pre-
cisamente era por su vocacion benefactora en el momento del fallecimiento
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de uno de sus miembros. Inmediatamente después, los demas hermanos
eran convocados para acompafiar o portar el féretro, asistir a la misa de
exequias y compartir el duelo con las familias. Esta hermandad también
contemplaba otro tipo de casuistica en torno a la muerte. Ejemplos de ello
podian ser los traslados del cadaver de un cofrade desde o hacia el limite
del término, cumpliendo con la voluntad de este o su familia para ser en-
terrado dentro o fuera de Camas; o la sepultura de los encomendados que
habian testado a favor de la propia institucion en vida.
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1. Retablo del Santisimo Cristo de la Vera Cruz. Iglesia parroquial de Santa
Maria de Gracia, Camas. Foto: Juan Carlos Casilla Melchor.
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2. Santisimo Cristo de la Vera Cruz. Iglesia parroquial de Santa Maria de
Gracia, Camas. Foto: Juan Carlos Casilla Melchor.



HISTORIA DEVOCIONAL Y PATRIMONIAL DE LA HERMANDAD
DEL SANTISIMO CRISTO DE LA CARCEL DE MAIRENA DEL
ALCOR

Maria del Rocio Dominguez Gonzalez

Situada en el centro del Alcor sevillano, la villa de Mairena custodia un
importante tesoro devocional, en el que destaca la imagen del Santisimo
Cristo de la Carcel, titular de la hermandad homonima. No se trata de una
corporacion sacramental, penitencial ni tampoco letifica, situandose a me-
dio camino entre ambas. El anual traslado de la imagen del Cristo a la pa-
rroquia y la procesion de regreso, cada 11 y 18 de marzo, respectivamente,
constituyen hitos muy importantes en la religiosidad popular de Mairena
del Alcor. Pero, sin duda, la mayor singularidad radica en la naturaleza
pictdrica sobre lienzo, con caracter procesional, de la imagen del Senor de
Mairena.

Entre la historia y la leyenda. Origenes de una devocion

La unica fuente que por el momento se conoce, a proposito del origen
de la devocion a la imagen del Santisimo Cristo de la Carcel, es la obra de
Elias Méndez Carridon (1836-1929). De la misma se conservan al menos un
manuscrito y dos ediciones impresas. Por lo que respecta al manuscrito no
puede precisarse que, pese a que contiene el tenor literal de la primera
edicion, corresponda a esta. No obstante, en tanto que autografo, puede ser
considerado la fuente mas primaria’.

La primera de las ediciones fue publicada en el afo 1894% Pronto
quedod agotada, lo que motivo la carta en la que el autor solicita a la auto-
ridad eclesidstica en 1924 la oportuna licencia para una segunda edicion
que seria dada a la imprenta postumamente, al fallecer Elias Méndez el
28 de abril de 1929%. El nibil obstat del arzobispo don Eustaquio, cardenal

! El manuscrito ha podido ser consultado gracias a la copia digital que, procedente del archivo privado
de Miguel Labrador Jiménez, conserva la hermandad en sus archivos. Mi sincera gratitud a la junta de
gobierno de la Hermandad del Santisimo Cristo de la Carcel por facilitarme el acceso a los archivos y
a toda la documentacion que se ha podido manejar para la redaccion de este trabajo, sin la cual, no
habria sido posible.

2 MENDEZ CARRION, Elias: Reseiia Histrica y Devoto Quinario al Santisimo Cristo de la Cdrcel cuya
sagrada y milagrosa imagen se venera en su propia capilla de Mairena del Alcor. Sevilla: Imprenta de
Diaz y Carballo, 1894.

3 El borrador de la carta se conserva digitalmente en el archivo de la Hermandad del Santisimo Cristo
de la Carcel, gracias a la cesion de Miguel Labrador Jiménez.
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Ilundain, tiene fecha de 2 de noviembre de 1926, si bien la obra tardaria
en ser impresa al menos tres anos, siendo esta segunda edicion corregida
y aumentada la que ha sido reimpresa en numerosas ocasiones hasta el
momento actual.

Nacido en Mairena del Alcor, Elias Méndez Carrion es una de las per-
sonalidades mas destacadas en el ambito religioso y cofrade de esta loca-
lidad en el primer tercio del siglo XX. Es especialmente recordado por su
entrega a los mas necesitados y su labor en el seno de las Hermandades del
Santisimo Cristo de la Carcel, en cuya capilla reposan sus restos, y la de la
Vera Cruz, a la que dond una imagen de gloria de la Virgen de la Ancilla®
perteneciente a su oratorio privado, para que fuera su imagen titular. Se
sabe que Elias Méndez dedico su vida a los mas pobres, gastando toda su
fortuna en socorrerlos y muriendo en la mds absoluta miseria®.

El relato de Méndez Carrion, hoy entendido como leyenda piadosa al
no haberse podido documentar completamente, sitia el origen de la histo-
ria de la imagen del Cristo de la Carcel en los ultimos anos del siglo XVII,
en la casa del matrimonio formado por don Juan Tomdas de Paz y Alcocer
y dofia Marina Palacios y Salcedo, nobles y piadosos, ambos naturales y
vecinos de Mairena del Alcor. La pintura del Sefior habria sido adquirida
en América, al igual que tres esclavas que le servian en su hogar. El cuadro
se encontraba abandonado en una habitacion de la parte alta de la casa,
ante el cual acudia una de las esclavas, llamada Josefa Maria, a presentarle
su fervor y su carino. Cierto dia, la mencionada esclava fue acusada de un
delito que no habia cometido y para reconocer su inocencia acudi6 ante la
pintura del Sefor para indicar que tan verdadero era lo que ella decia como
que aquel Santo Cristo escondido y olvidado queria recibir culto. Méndez
Carrion describe el hecho sobrenatural que ocurrié a continuacion: “ruido
misterioso, extraordinaria luz y otras senales que salian del sitio donde
estaba el Sefior oculto, dieron claras y evidentes pruebas de ser cierto lo
dicho por la sierva Josefa Maria™’.

El texto continia narrando los hechos sucesivos a como el aconteci-
miento milagroso conmovio a los propietarios del lienzo y a todo el pueblo.

4 MENDEZ CARRION, Elias: Resenia Historica y Devoto Quinario al Santisimo Cristo de la Cdrcel cuya
sagrada y milagrosa imagen se venera en su propia capilla de Mairena del Alcor. Sevilla: Imprenta de
San Antonio, 1929.

> La imagen, encuadrable cronolégicamente a finales del siglo XVIII, supone el origen de la advocacion
de la titular mariana de la Hermandad de la Vera Cruz. Lamentablemente, esta bella escultura, de la que
se conserva una fotografia antigua, desaparecio en los sucesos violentos de julio de 1930.

° http://www.mayrena.com/Historia/SPM9%20Elias%20Mendez.htm (consultado el 1 de mayo de 2022).
7 MENDEZ CARRION, Elias: Resefia Historica y Devoto Quinario..., op. cit., pp. 27-28.
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Consecuencia de todo esto, y por deseo de la esclava que a su vez habria
sido inspirada por Cristo, fue la instalacion de la imagen del crucificado en
unas dependencias del posito de Mairena del Alcor, al cual se le habia dado
uso como prision poco tiempo antes, y que era atendida por D.* Marina
Palacios. Mas adelante y aumentado el fervor tanto de los presos como del
pueblo, se ordend edificar una capilla, en la que recibiria culto la imagen
y en la que se hizo abrir una ventana que comunicase con el patio de la
carcel, para que los reclusos pudieran contemplar la imagen de Cristo e im-
plorarle desde un calabozo®.

Investigaciones llevadas a cabo por Campillo de los Santos’ entre otros,
han permitido, gracias a la constancia documental, una nueva acotacion
temporal para los hechos relatados por Méndez Carrion. Un trabajo dedi-
cado a la edificacion de la ermita del Cristo de la Carcel ha sacado a la luz
diversas referencias que permitirian plantear una nueva cronologia para los
acontecimientos y que anade algunas contradicciones frente a la leyenda
popular que ha venido trasmitiéndose tradicionalmente. En el Arzobispado
de Sevilla se conserva un documento por el que Alonso Moya, corregidor
de la villa de Mairena del Alcor, solicita a la autoridad eclesidstica licencia
para que se pueda celebrar misa en la carcel de la villa'. Entre la documen-
tacion de la administracion de los oratorios privados de la archidiocesis,
consta un expediente en el que el citado corregidor eleva una peticion a la
autoridad eclesiastica para atender las necesidades religiosas de las perso-
nas privadas de libertad en la prision de la villa. En €l se describe el espacio
para el que se solicita la licencia: “Siendo ansi que ay sala y capacidad bas-
tante y decente en la dicha cércel de la dicha villa para celebrarla y por que
no se puede hacer sin su licencia de V.M”. Mas adelante en el mismo expe-
diente, Francisco Ramos, cura mas antiguo de la villa de Mairena del Alcor,
ofrece mas detalles sobre aquella sala: “la sala que tiene la dicha carcel esta
ynclusa en ella y dentro de las paredes y puerta de la dicha carcel y que
tiene en la frontera y cabeza un altar provisional para celebrar y resguardar
adornado y con un cuadro de un Santo Cristo donde se puede celebrar de
forma que los presos de la dicha carcel pueden oyr misa que sean mas de
treinta personas porque serando su puerta principal de la dicha carcel...”"".

8 Ibidem, p. 28.

9 CAMPILLO DE LOS SANTOS, José Angel: “La ermita del Cristo de la Circel de Mairena del Alcor”,
Anuario de estudios locales, n° 5, 2011, pp. 76-78.

10" El dato fue publicado por Campillo de los Santos, si bien, con motivo de esta investigacion se ha
acudido nuevamente al original extrayendo una nueva transcripcion.

' Archivo General del Arzobispado de Sevilla (AGAS), Gobierno, Oratorios, 1644, Leg. 13, Exp. 36 A.
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La presencia de “un cuadro de un Santo Cristo” puede hacer pensar en
que coincide con la imagen del Senor de Mairena, toda vez que aunque no
se especifica la iconografia ni las medidas, ni ningtin otro dato fisico por el
que se pudiera identificar con el que después fue conocido como Cristo de
la Carcel, el hecho de que su presencia coadyuve a que el citado espacio
fuera apto para la celebracion del sacrificio de la misa, si permite elucidar
que el cuadro que se menciona era el de un crucificado'.

Dentro del mismo siglo XVII constan diversos relatos en los que se evi-
dencia la consolidacion de la devocion a la imagen del Santisimo Cristo de
la Carcel, siendo los mas elocuentes los procedentes del testimonio de su
intercesion milagrosa, algunos de ellos plasmados en un singular conjunto
de exvotos que durante siglos se fue conformando y depositando como
sedimento de la memoria devocional de todo el Alcor, en la sacristia de
la capilla del Cristo de la Carcel. No se conservan todos, pero si algunos
singulares, como es el caso del fechado en 1671, en el que un panadero de
Carmona de nombre Salvador Rodriguez se salvé de ahogarse en el Gua-
dalquivir, mientras transportaba harina'. Este milagro seria autentificado y
validado un ano mas tarde, quedando testimonio pictorico mediante el sen-
cillo exvoto, que no hace sino confirmar que la devocion estaba extendida
incluso en el vocabulario de las gentes que, ante el peligro, y como todavia
hoy ocurre, invocan al Cristo de la Carcel.

Otro testimonio de la dimension alcanzada por la devocion a la imagen
del Senor es la referencia conservada en el archivo municipal de las que
serian hasta el momento las primeras rogativas dedicadas al Cristo. Las ac-
tas capitulares de 1689 contienen referencia a que ese ano se padecia gran
sequia y plaga de langosta, por lo que se decide acudir a la intercesion
del Cristo de la Carcel por medio de una procesion de rogativas y diversos
cultos: “para que su divina Majestad tenga misericordia de todo género
humano conviene el que se saque en procesion el Santisimo Cristo de la
Carcel y hacerle un novenario de misas cantadas™'.

Ya a finales del siglo XVII consta la primera visita al espacio dedicado
al culto dentro de la carcel de Mairena del Alcor. En 1694, D. Francisco
Alonso Monzén, visitador de ermitas del arzobispado de Sevilla, refiere

2 La liturgia obliga desde antiguo a que donde se celebre el sacrificio de la misa exista la imagen de
un Crucificado. RIGHETTI, Mario: Historia de la liturgia. Barcelona: Biblioteca de Autores Cristianos,
2013, p. 180.

13 http://www.mayrena.com/Religion/Cristo/MilagroCristoCarcel1l.htm (consultado el 2 de mayo de
2022).

4 Archivo Municipal de Mairena del Alcor (AMMA), Actas Capitulares, 1689 y CAMPILLO DE LOS SAN-
TOS, José Angel: “La ermita del Cristo de la Circel...”, op. cit., p. 76.
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como la capilla del Cristo de la Carcel cuenta con lo necesario para la ce-
lebracion del culto cristiano. Navarro Dominguez sefala la posibilidad de
que ya se hubiese construido un edificio exprofeso, si bien los datos que
ofrece la documentacion de la visita no permiten confirmarlo. Antes bien,
la descripcion que se proporciona coincide con ese espacio aprovechado
dentro de la propia carcel y colindante a un patio desde donde los presos
podian asistir a la celebracion a través de una ventana enrejada’.

Volviendo al texto de Méndez Carrion, en €l se narra que la imagen
muy pronto fue advocada como Santisimo Cristo de la Carcel, y habiéndose
establecido su culto publico, se refiere que la primera funcion en honor del
Cristo tuvo lugar en septiembre de 1716, en la primitiva ermita de la que
nada mas se dice. Parece que estos cultos estaban sustentados fundamen-
talmente por el matrimonio De Paz-Palacios, y que a su muerte una primera
congregacion que se habria formado para rendir culto al milagroso lienzo,
decay6 hasta extinguirse'®. El ano de 1731 podria fijarse como punto final
de este primer capitulo sobre el origen y conformacion de la devocion al
Santisimo Cristo de la Carcel de Mairena del Alcor, puesto que en esa fecha
consta el fallecimiento de D.* Marina Palacios, viuda de D. Juan Tomas de
Paz y Alcocer, muerto dos anos antes, principales benefactores del culto al
Cristo en estos primeros anos y que en el relato de Méndez Carrion apare-
cen como protagonistas de la leyenda de la esclava.

La Hermandad del Santisimo Cristo de la Carcel y Nuestra
Senora del Amparo

El archivo de la Hermandad del Santisimo Cristo de la Carcel no con-
serva documentacion anterior al afno 1849 que permita esclarecer la fecha
exacta de los origenes de la hermandad. No consta ni la fecha de ereccion
ni sus primeras reglas. Méndez Carrion sefala el ano 1716 como posible
punto de partida de la hermandad, si bien no erigida candénicamente, si
como organizacion de fieles dedicada al culto del Senor. También apunta
Méndez a que seria el matrimonio De Paz-Palacios el principal sostenedor

 Navarro incluye ademids el dato de que radicaba aqui la Hermandad de la Soledad, de la que se
describe un altar también en la parroquia en esos mismos afios. NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel:
“Las hermandades de Mairena del Alcor a fines del Antiguo Régimen”, en IV Jornadas de Historia de
Mairena del Alcor. Mairena del Alcor: Ayuntamiento, 2019, pp. 29-63.

16 MENDEZ CARRION, Elias: Resefia Historica y Devoto Quinario..., op. cit., p. 30.

7 En un manuscrito que conserva digitalmente la Hermandad del Santisimo Cristo de la Carcel, pro-
cedente del archivo de Miguel Labrador Jiménez, consta que Tomas de Paz murié en 1729. MENDEZ
CARRION, Elias: Resefia Historica y Devoto Quinario..., op. cit., p. 25.
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de este culto. No obstante, el libro segundo de entierros de la colecturia de
la parroquia de Nuestra Senora de la Asuncion de Mairena del Alcor'® reco-
ge la siguiente entrada: “en la villa de Mairena del Alcor en veinte y un dias
del mes de septiembre del afo mil setecientos diez y seis. En la ermita del
Santo Xpto. de la Carcel se hizo fiesta al Santo Xpto. de sermon y misa can-
tada con asistencia de los sefiores beneficiados y todo el clero, dijo la misa
el senor beneficiado don José de Salazar. Toco a la fabrica por sus derechos
cinco reales””. Esta es la primera referencia a una funcion solemne en ho-
nor al Santisimo Cristo de la Carcel. De lo expresado se infiere que para
ese ano el espacio donde recibe culto la milagrosa imagen tuvo la consi-
deracion de ermita, lo que parece confirmar que al menos para ese afio ya
estaba concluida una primera construccion independiente de la carcel don-
de se habia originado el culto. Por otra parte, la cuantia de la celebracion
evidencia su importancia. Méndez Carrion refiere en su resena que los afios
sucesivos se siguieron celebrando estas funciones solemnes en diversos
dias del mes de septiembre con alguna ausencia. Para el erudito mairenero,
esta es razon suficiente para pensar que existe una congregacion u organi-
zacion de fieles que sustenta o colabora con estas celebraciones, algo que
no queda suficientemente documentado. Ademads, el citado autor indica
que, en 1730, ano previo al fallecimiento de dofia Marina Palacios, dejan de
celebrarse estas solemnes funciones en honor al Cristo de la Carcel, atribu-
yendo este cese al 6bito de quien fue gran benefactora del culto al Cristo
y coligiendo ademads la extincion de la supuesta hermandad. Consta que la
funcion de ese ano se celebro el 14 de septiembre®.

No obstante, en el Archivo General del Arzobispado de Sevilla se con-
serva un expediente con fecha de 1738 en el que se hace referencia a una
hermandad con el titulo del Cristo de la Carcel en Mairena del Alcor, a
proposito de un proceso judicial eclesidstico a cuenta de una venta irre-
gular de bienes que hubo en varias cofradias de la villa’. Este dato no
solo denota la existencia de la corporacion, sino que también confirma su
ereccion candnica, en tanto que existe un pleito eclesiastico que no podria
instruirse sin la existencia de una regla aprobada. Incluso, la referencia en
dicho pleito a enseres como el estandarte o los libros de cuentas e inven-
tario, evidencian que la hermandad era un hecho. Por tanto, y aunque no

8 El mencionado tomo va desde el 20 de octubre de 1711 hasta el 12 de diciembre de 1721.

1 MENDEZ CARRION, Elias: Resefia Historica y Devoto Quinario..., op. cit., p. 24.

% En los libros de visitas de 1730 consta la siguiente referencia: “una fiesta que se hace con toda solem-
nidad el dia de la exaltacion de la Cruz”, cera, reparos de la capilla, aseo y adorno del altar.

2 AGAS, Justicia, Pleitos Ordinarios, Leg. 9945, Exp. 11, s. f.
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ha llegado a nosotros el dato concreto de su creacion, aprobacion o sus
primeras reglas, puede afirmarse que al menos en 1738 esta erigida en la
ermita donde recibe culto la imagen del Santisimo Cristo de la Carcel, una
cofradia dedicada a su culto. El libro de visitas de 1721 conservado en el
mencionado archivo, indica que de la capilla donde recibia culto el Cristo
de la Carcel salia antes del amanecer un rosario de la aurora®’. Lo que resta
del siglo XVIII y la primera mitad del siglo XIX supone una laguna docu-
mental. Parece probable que esta hermandad sostenida de limosnas fuera
languideciendo, ya que no consta que iniciara los tramites de aprobacion
de reglas por el Consejo de Castilla. Tampoco que estuviera incluida en
los expedientes de supresion de aquellas hermandades de Mairena que
desoyeron la orden del rey®. En consecuencia, la hermandad, si no extin-
guida, no tendria actividad.

Una vez superada la convulsa primera mitad del siglo XIX?*, se abre
un periodo ciertamente propicio para la reactivacion y resurgimiento de la
Hermandad del Santisimo Cristo de la Cadrcel. Probablemente el culto al Se-
nor de Mairena no desapareciese, aunque no queda constancia de rogativas
o procesiones, excepto el hecho de la reconstruccion de la capilla en 1820
al estar amenazada de ruina®.

1849 es el ano en el que se dieron las circunstancias benévolas para
la reactivacion de la devocion y el culto al Senor. Fue la sequia y sus con-
secuencias en una poblacion eminentemente agricola como Mairena, la
que indujo a sus habitantes a acudir y solicitar el favor de Dios a través
de la milagrosa imagen del Santisimo Cristo de la Carcel. Méndez Carrion
relata el hecho sobrenatural que pondria de nuevo en auge la importancia

2 Esto supone que no solo se daba culto al Cristo en esta capilla. ROMERO MENSAQUE, Carlos José:
“Una aportacion al estudio del fenémeno rosariano en Mairena del Alcor”, en Actas de la V Jornadas de
Historia sobre la provincia de Sevilla. La Guerra de la Independencia en la provincia de Sevilla. Sevilla:
ASCIL, 2008, pp. 255-272, p. 262.

# En el Archivo Municipal de Mairena del Alcor se conservan los expedientes correspondientes a las
sucesivas reclamaciones por parte del Consejo de Castilla al corregidor de la villa y la corporacion
municipal para que se regularizase la situacion de aquellas hermandades que no habian presentado
sus reglas ante el Consejo de Castilla. Esta curiosisima documentacion sacada a la luz por Navarro Do-
minguez, pone de manifiesto la rebeldia de las hermandades maireneras, aunque no se encuentra entre
ellas referencia a la del Cristo de la Carcel. NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “Las hermandades de
Mairena del Alcor...”, op. cit., pp. 59-63.

2t PLAZA ORELLANA, Rocio: Los origenes modernos de la Semana Santa de Sevilla. I, El poder de las co-
fradias (1777-1808). Sevilla: El Paseo, 2018; SANCHEZ MANTERO, Rafael, et al: Las cofradias sevillanas
en la modernidad. Sevilla: Universidad de Sevilla, 1999; RODRIGUEZ MATEOS, Joaquin: Las cofradias y
las luces. Ilustracion y Reforma en la crisis del Barroco. Sevilla: Ayuntamiento de Sevilla, 2006; JIMENEZ
SAMPEDRO, Rafael: La Semana Santa de Sevilla en el siglo XIX. Sevilla: Abec Editores, 2013.

3 MENDEZ CARRION, Elias: Resefia Historica y Devoto Quinario. .., op. cit., p. 43.
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devocional del Santisimo Cristo de la Carcel. Una procesion de rogativas,
motivada por la pertinaz sequia que asol6 toda la region los afios de 1848
y 1849, se verifico en la noche del 18 de marzo. Habiéndose trasladado la
sagrada imagen al templo parroquial, comenzo6 una copiosa lluvia que vino
a remediar la acuciante situacion. En consecuencia, se celebré un solemne
quinario, ya no de rogativas, sino de accion de gracias. Estos cultos tuvie-
ron también como resultado la reorganizacion de la hermandad, que en
adelante celebraria anualmente y hasta el presente, una solemne funcion
en honor del Santisimo Cristo en conmemoracion de esa efeméride®.

Segun refiere Navarro Dominguez, y se constata en los archivos de la
hermandad, la reactivacion conté con un notable impulso por parte de la
poblacion y de la autoridad municipal®’. Estamos en un momento de resur-
gimiento, reorganizacion o refundacion de numerosas hermandades y co-
fradias, que habian languidecido a final del siglo XVIII y habian terminado
desapareciendo. Hasta el momento de esta reorganizacion, la del Cristo de
la Carcel habia sido una devocion popular fuertemente arraigada en Mai-
rena del Alcor, merced a la permanencia de la prision®. Fue el consistorio
el que en 1849 promovio la ereccion de una hermandad para organizar el
culto al Santisimo Cristo de la Carcel, que al menos hasta 1868 no estaria
reconocida por la autoridad eclesidstica, siendo entonces el ayuntamiento
el que designaria al mayordomo de la hermandad como tGnica persona res-
ponsable del gobierno y de los caudales destinados al culto del Santisimo
Cristo, que desde entonces fij6 su dia de salida el 18 de marzo.

El refrendo documental de la creacion de la hermandad, el 18 de mar-
zo de 1849, consta tanto en la diligencia de apertura del primer libro de
cuentas que se conserva de la misma en el archivo de la hermandad, como
en la declaracion ofrecida por Diego Delgado, su mayordomo en 1884%.
Delgado ejercia su cargo desde 1868. Concretamente, y a proposito de un
pleito, refiere como “se constituyo para dar culto a tan milagrosa imagen
una Hermandad en el ano de mil ochocientos cuarenta y nueve, bajo la
proteccion de su Ayuntamiento y Presidencia del Alcalde de la misma Villa,

% Segin consta en el archivo de la hermandad, la funcion se sigui6 celebrando el dia 18 de marzo
hasta el aino 1980, en que se decidié cambiarla al dia anterior para que no coincidiera con el dia de la
procesion del Senior. Desde entonces se sigue celebrando cada 17 de marzo.

27 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “Las hermandades de Mairena del Alcor...”, op. cit., p. 43.

% Hasta principios del siglo XX esta cdrcel local serfa trasladada al entorno del castillo, concretamente
a la calle Jorge Bonsor. GALEOTE MARIN, Miguel Angel: “Las hermandades de Mairena del Alcor en
la segunda mitad del siglo XIX”, en IV Jornadas de Historia de Mairena del Alcor. Mairena del Alcor:
Ayuntamiento de Mairena del Alcor, 2019, pp. 123-140, p. 131.

% Gracias a ella es posible conocer el funcionamiento de la hermandad en estos primeros anos.
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administrada por un mayordomo elegido por la Hermandad...”*. Desde
1849 hasta al menos 1884 el modelo de funcionamiento de la hermandad
queda establecido de la siguiente manera: La institucion es presidida por
el alcalde de la villa y la administracion econdmica queda a cargo de un
mayordomo que, si bien es elegido por la hermandad, su eleccion ha de
ser validada por el consistorio, de manera que el control era municipal y
no parroquial, sin que “nada Sefor, ha interrumpido la buena armonia que
desde que se establecié la Hermandad ha reinado siempre entre la misma
y las autoridades eclesidsticas. Y civiles de la villa, sus parrocos le han fa-
vorecido siempre con su apoyo y respetando a sus mayordomos sin herir
susceptibilidades...”".

Volviendo al aludido pleito de 1884, y a propésito de la ruptura de la
concordia existente entre esta hermandad que contaba con el patrocinio
municipal y una parte del clero de Mairena, ese ano consta como don Die-
go Delgado, mayordomo, entabla litigio por las desavenencias producidas
con el cura segundo, don Casimiro Fernindez, debido a que este le exigio
la llave del cepillo que la hermandad tenia en su poder®. La rotura de esta
armonia motivard el inicio del proceso de regularizacion canénica de la
hermandad, que presentard sus primeras reglas en 1885 al refrendo de la
autoridad eclesidstica. Por lo que respecta al mencionado pleito, que cam-
biaria la naturaleza de la hermandad, consistio en la disputa por el control
y administracion de los caudales recaudados por el cepillo que la corpora-
cion poseia en el muro de la capilla®.

El libro de cuentas abierto en 1849 refleja claramente los inicios de esta
nueva andadura, en la que los gastos evidencian las primeras necesidades a
las que la hermandad tiene que hacer frente, como son el adecentamiento
de la capilla y la confeccion de insignias, comenzando por el estandarte
corporativo®. Las Unicas referencias con las que contamos en relacion a
esto, son las de este libro de cuentas, no conservandose el de acuerdos,

% AGAS, Gobierno, Asuntos Despachados, Leg. 15896, Exp. 28, s. f.

3t Ibidem, s. f.

3 Ibid., s. f.

¥ Este documento fechado en 1884 ha sido referido anteriormente por Galeote Marin, aunque con un
importante error de datacion al ubicarlo en 1868, afio en que comenzé la mayordomia del demandante.
GALEOTE MARIN, Miguel Angel: “Las hermandades de Mairena del Alcor...” op. cit., pp. 137-139.

3 “Trescientos doce reales gastados en trece varas de damasco para el estandarte nuevo que se estrené
el dia de la instalacion de esta Hermandad”. Archivo de la Hermandad del Santisimo Cristo de la Carcel
(AHSCOQ), Libro de Cuentas de la Hermandad del Santisimo Cristo de la Cdrcel que se benera en su ber-
mita del mismo titulo en Mayrena del Alcor dia 18 de marzo de 1849, cuentas de 1850, s. f.
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si es que lo hubo, en tanto que era el ayuntamiento el principal motor y
sostén de la hermandad.

Continuando con el dato cronolégico de 1885, consta que José Maria
Lopez Rodriguez, en nombre de la hermandad, se dirige al cardenal solici-
tando la aprobacion de las reglas. Previamente habia obtenido la aproba-
cion del cura parroco, D. Antonio Retamar, paso imprescindible para que
las reglas pudiesen ir a Palacio. El citado sacerdote “tiene conocimiento de
los estatutos que en la misma se hace mencion y cree de gran necesidad
la aprobacion de ellos siempre y cuando estén sus articulos con arreglo
a derecho pues de ese modo podra establecerse orden y regularidad, no
solo en el culto que se le tribute al Stmo. Cristo de la Carcel sino también
en las limosnas y cuentas que lleve la corporacion...”®. Probablemente, la
solicitud fue atendida y en consecuencia las reglas fueron aceptadas. Este
hecho ha sido aceptado por otros autores como Galeote Marin, que da por
aprobadas las reglas el 11 de abril de 1885, si bien el documento que se
conserva con esa fecha no contiene nota de resolucion alguna a proposito
de la aprobacion de los estatutos®*. Tampoco se han conservado estas que
serian las primeras reglas modernas de la hermandad, que se mantendrian
en vigor hasta 19306, cuando se pierde su original, junto a casi todo el pa-
trimonio de la corporacion. A partir de este momento se inicia una larga
peripecia en la que una y otra vez se refiere en las actas de cabildo que han
de redactarse nuevas reglas, lo que no se verifica hasta 1985, cuando consta
que ya se ha redactado un proyecto de las mismas y se acuerda enviarlo a
la autoridad eclesidstica para su aprobacion®. Un afio mas tarde se recibe
en la hermandad el decreto de aprobacion de estas reglas, que entran en
vigor el 1 de julio de 1986*. Un proceso este en el que tendrd gran prota-
gonismo y responsabilidad el presbitero don Fernando Isorna, gran devoto
del Senor y paisano de la localidad.

Hasta ese momento y desde finales del siglo XIX, los cultos en honor
al Santisimo Cristo de la Carcel se distribuian en forma regular cada ano,
celebrandose un quinario en marzo con funcién solemne y procesion el
18. También se celebraba funcion el 3 de mayo, fiesta de la Santa Cruz. Los
cultos de marzo continuaron con regularidad el resto del siglo XIX, todo el
XX y hasta nuestros dias. En 1894, Elias Méndez Carrion redacta el devoto

3 AGAS, Justicia, Hermandades, Pleitos Ordinarios, Leg. 9887, Exp. 13, s. f.

% Ibidem.

3 AHSCC, Libro de Actas para Cabildo General Ordinario y Extraordinario. Periodo 1936-1991, Cabil-
do General 1985, ff. 77-78r.

% Ibidem, Cabildo General 1986, ff. 78v-79r.
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quinario al Santisimo Cristo de la Carcel, que como ya ha sido referido
recibio la autoridad eclesiastica ese mismo afo y que sigue vigente. No
ocurre lo mismo con la celebracion de mayo, que dejo de verificarse. Tras
los terribles sucesos de julio de 1936, se organizaron en conmemoracion y
desagravio sucesivas funciones al menos en los anos inmediatamente pos-
teriores a estos desgraciados hechos.

En los violentos sucesos ocurridos durante el mes de julio de 19306, el
lienzo con la imagen del Santisimo Cristo de la Carcel y todos los enseres
de la hermandad se perdieron, tal y como consta en acta con fecha de 15
de noviembre de 1936: “la junta directiva de la Hermandad del Santisimo
Cristo de la Carcel y Nuestra Sefiora del Amparo, lamentando hondamente
el estado en que habia quedado la capilla de su amantisimo titular con mo-
tivo de la ola marxista desencadenada en el pasado mes de julio y que en la
noche del diez y nueve al veinte del citado mes, fueron pasto de las llamas
el cuadro del Senor de la Carcel tenido en tanta estima y veneracion por
los hijos de esta villa, asi como las demds imdgenes que en dicha capilla
recibian culto, enseres de altares, retablos, ornamentos, bancos, y el archivo
de la hermandad instalado en la sacristia no quedando un solo documento
ni las andas de los pasos que se guardaban en el almacén™.

A continuacion, se refleja el acuerdo de la junta de gobierno de aco-
meter la restauracion lo mas pronto posible de las partes mas importantes
de la capilla y, de forma prioritaria, la reproduccion de la imagen del Se-
flor para seguir con sus cultos y devocion, después de haber quedado el
pueblo consternado ante tan importante pérdida. Es muy preciso sefalar
que en el acuerdo se declara expresamente la intencion de que la nueva
imagen del Sefior fuera costeada mediante suscripcion popular, dando asi
cabida a la participacion del pueblo en la digna restitucion de una de sus
principales devociones. Para que ningun vecino o hermano pudiera copar
el importe, se establece la cantidad de una peseta como cantidad maxima
que cada uno podria abonar, “con el fin de que puedan contribuir a ella
todos los vecinos y devotos”. Seguidamente, y a diferencia con lo acordado
con respecto a la imagen del Sefior, el hermano Antonio Jiménez Isorna,
que ocupaba el cargo de secretario segundo, manifiesta su intencion de
hacer por si mismo la moldura tallada que ha de llevar el cuadro del Sefior
lo mds exacta posible a la destruida®.

% Ibid., Cabildo Extraordinario 1936, f. 1r.
4 Ibid., Cabildo General 1937, ff. 3r-v.
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La nueva imagen pictorica seria realizada por el maestro valenciano
don Félix Lacdrcel Aparici (1883-1975). Especialistas como Pérez Calero*! o
testimonios directos como el de Antonio Gavira Alba*, reflejan este dato, si
bien el contrato no se conserva. Entre los documentos digitalizados proce-
dentes del archivo personal de Miguel Labrador Jiménez, que conserva la
Hermandad del Cristo de la Carcel, hay una hoja suelta donde se relacionan
diversos gastos de la hermandad entre los afos 1937-1939, en la que se
puede leer: “10 de marzo. Para el cuadro. Pintor. 500 pts.®”. Este pago bien
podria relacionarse con parte o la totalidad de lo abonado a Félix Lacarcel,
aunque el laconismo del documento no permite mayor certeza.

El reconocimiento por parte de la hermandad a la familia del pintor
con motivo del cincuentenario de la imagen del Santisimo Cristo de la Car-
cel en 1987, confirma absolutamente el dato de la autoria®. Las actas de
cabildo no recogen las deliberaciones llevadas a cabo para la eleccion de
Félix Lacarcel como autor de la copia de la desaparecida imagen del Sefior.
Tampoco es conocido el procedimiento de traslado de forma por el cual se
llevé a cabo la nueva pintura®. Si puede afirmarse gracias a datos circuns-
tanciales, que la imagen se encargd después del cabildo del 2 de febrero
de 1937, y que, para la procesion de marzo y los correspondientes cultos,
la pintura ya estaba puesta a la veneracion e instalada en un nuevo marco,
que habria realizado Antonio Jiménez Isorna®.

1949 supone un hito importante en la historia de la hermandad, en
tanto que en esa fecha se conmemor6 el primer centenario de su reorgani-
zacion. Esto supone un revulsivo, a partir del cual la corporacion cobraria
nuevo impulso. Con tal motivo, en el cabildo del 3 de febrero de 1949 se
acuerda constituir una junta pro-centenario que seria la encargada de cana-
lizar todas las iniciativas y proyectos a realizar con ocasion de la efeméride.
De la amplia documentacion que esta comision gener6 cabe destacar toda
una serie de puntos que constituyen el plan general de actuacion de cara a

# PEREZ CALERO, Gerardo: El pintor Félix Lacdrcel Aparici (1883-1975). Un sorollista en Sevilla. Sevi-
lla: Universidad de Sevilla, 2016, p. 78.

2 https://www.youtube.com/watch?v=1G50lcvIDr8&t=644s (consultado el 2 de mayo de 2022).

# AHSCC, repositorio digital, documentos varios, arreglos.

“ AHSCC, Libro de Actas para Cabildo General Ordinario y Extraordinario. Periodo 1936-1991, Cabil-
do de Oficiales 1987, f. 81v.

 Félix Lacarcel bien pudo utilizar fotografias o reproducciones pictoricas, que se sabe que existian ya,
de la imagen perdida del Crucificado.

1 AHSCC, Libro de Actas para Cabildo General Ordinario y Extraordinario. Periodo 1936-1991, Cabil-
do General 1937, ff. 3r-v.
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la conmemoracion?’. Algunos de estos puntos se llevarian a cabo andando
el tiempo, como es el caso de un retablo ceramico con la efigie del Senor*,
la colocacion de una lapida en el lugar de la vivienda de don Tomas de Paz
y Marina Palacios® y la composicion de un himno®. Si se llevé a término
en aquel momento y consta en los archivos de la hermandad un sello con-
memorativo del centenario.

Desde los anos cuarenta del siglo XX la devocion al Santisimo Cristo
de la Carcel se ha consolidado como la mas importante en la localidad,
constituyendo no solo un hito en el plano religioso, sino también en lo
que respecta a la identidad local. La procesion de traslado que cada once
de marzo se produce entre la capilla y la iglesia parroquial donde se cele-
bran los cultos aglutina a miles de personas en la procesion mas multitu-
dinaria que se celebra en la villa. De igual modo, la procesion triunfal en
la que la imagen regresa a su capilla cada dieciocho de marzo congrega
tanto a hermandades como a representaciones civiles. Estas procesiones
han llegado a nuestros dias perfectamente aquilatadas y llenas de singula-
ridad. Comenzando por la circunstancia excepcional de tratarse la imagen
del Cristo de una pintura que sale en procesion entronizada en un paso
portado por costaleros. Otro hecho sin paralelo, al menos en el territorio
del antiguo reino de Sevilla, son los llamados “grillos”, cientos de peni-
tentes revestidos con tlnicas moradas y antifaces romos que acompanan
al Santisimo Cristo con los pies apresados por grilletes, 1o que produce
un sonido caracteristico al paso de la procesion. En tercer lugar, y como
hecho singular, puede citarse el modo en el que el pueblo participa en las
procesiones. Se trata de cortejos abiertos encabezados por la cruz alzada,
tras la cual se incorporan filas de fieles y devotos portando cera encendi-
da, contandose por varios miles los que participan alumbrando al Sefor.

Hitos referenciales de la historia reciente de la hermandad son las ce-
lebraciones conmemorativas del L y el LXXV aniversario de la imagen del
Santisimo Cristo de la Carcel, celebrado el primero de ellos en septiembre
de 1987, verificandose un traslado la noche del 24 de ese mes a la ermita
de San Sebastian. Alli tendria lugar un solemne triduo, en recuerdo de las

47 AHSCC, Libro de Actas de la Junta Pro-Centenario de la Hermandad del Santisimo Cristo de la Cdrcel,
s. f.

% El retablo cerdmico con la efigie del Sefior que se encuentra en un lateral del exterior de la capilla,
se bendijo el 20 de marzo de 1967.

“ En la casa n° 7 de la actual calle Ancha se conserva un panel cerdmico que corresponde con el
proyectado.

% Aunque no se ha podido determinar la fecha de su composicion, existe un himno dedicado a la
imagen del Santisimo Cristo de la Carcel, cuyo autor tampoco se conoce.
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antiguas fechas en las que la hermandad celebraba sus cultos. Entre los
actos que se llevaron a cabo también hay que destacar una exposicion con
objetos relevantes sobre la historia de la hermandad, organizada en el local
de las hermandades de Mairena®'. En septiembre de 2012 se llevaron a cabo
los actos extraordinarios para celebrar el LXXV aniversario de la hechura
del Senor, para ello fue trasladado a la capilla parroquial de Maria Inmacu-
lada para presidir una misa solemne. En 1999 se celebré el CL aniversario
de la hermandad, con una misa solemne en septiembre, editindose una
estampa conmemorativa.

Prueba del reconocimiento de la localidad a la imagen del Senhor como
depositaria de gran devocion que se le profesa, fue la concesion de la
medalla de oro de la villa, que le fue impuesta durante la celebracion de
la funcion el 17 de marzo de 2007, en prenda y agradecimiento por tan-
tos favores obtenidos a través de su intercesion a lo largo del tiempo. No
puede cerrarse este epigrafe dedicado a la historia de la hermandad sin
reseflar que el Santisimo Cristo de la Carcel continta siendo el depositario
de los desvelos de todo el pueblo y a quien se ha acudido en rogativa ante
diversas calamidades. Tal es el caso de las celebradas en enero de 1981,
siendo trasladado el Senor a la parroquia para celebrar un triduo solemne
y el dia 30 de enero acompanado de gran multitud se llevé al Cristo para
que mirara hacia la vega bendiciéndola. El 25 de enero de 1993 realiza el
Senor la pendltima salida en rogativas tras recibir la hermandad una carta
de la Camara Agraria Local, rogando que se hiciera tal procesion; el Senor
bendijo a los campos con abundante lluvia. La mas reciente de todas ha
tenido lugar este mismo ano de 2022, cuando durante la procesion del 18
de marzo, el paso del Senor fue llevado a la cornisa del escarpe del Alcor
para implorar su intercesion ante la sequia.

Arte y patrimonio. Dimension material de una devociéon

El elemento mas destacado de cuantos componen el acervo patrimo-
nial de la hermandad, es sin duda la imagen del Sefior (Fig. 1), efigie de
Cristo muerto en la cruz pintada al 6leo sobre lienzo. La pintura actual,
obra de Félix Lacarcel Aparici en 1937, reproduce fielmente la primitiva
imagen perdida en los terribles sucesos de 1936. Mide 122 x 104 ¢cm y
estd enmarcada por una moldura de madera tallada y dorada, realizada

> AHSCC, Libro de Actas para Cabildo General Ordinario y Extraordinario. Periodo 1936-1991, Cabil-
do de Oficiales 1987, f. 82v.
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por Antonio Jiménez Isorna en 1937, que ha sido restaurada y renovada
al menos en una ocasion®. Desde tiempo inmemorial la imagen del Sefor
cuenta con un juego de potencias de orfebreria que se disponen sobre
sus sienes pintadas en el lienzo. No se conocen noticias del autor de las
originales ni tampoco de las que hubieron de realizarse en 1937. Si se
conserva el apunte contable por el pago de 5.000 pts. en 1982 por unas
potencias, sin que quedase registrado su autor®.

Cotitular de la hermandad desde tiempo inmemorial es Nuestra Senora
del Amparo, una imagen de la Virgen de pie y con el Nifio en el brazo iz-
quierdo (Fig. 2). De 23 cm de alto, originalmente estaba realizada en marfil
y colocada sobre una peana de ébano que tenia incrustaciones de marfil,
siendo segun la tradicion oral una imagen muy milagrosa que fue donada
por una mujer natural de Mairena. La imagen original desparecié en los
fatidicos sucesos de 1930, siendo la actual una escultura de talla completa,
realizada en madera de ciprés y policromada, obra del artista local Antonio
Gavira Alba en 1959, donacion de D. José Jiménez, “Pepe Carrillo”, para
cumplir una promesa hecha al Santisimo Cristo de la Carcel, de que cuando
cobrara su primer sueldo como musico en Sevilla, le devolveria la imagen
de la Virgen para que fuera siempre a sus pies. La actual, aunque distinta,
tiene rasgos que la identifican con la anterior, si bien, no lleva el Nifio en
sus brazos™. Como preseas, la Virgen presenta una peana plateada, corona,
rafaga y media luna también de plata®.

La capilla. Espacio de devocion

Ya se han citado algunos datos sobre el espacio dentro del inmueble
del viejo pdsito local, reconvertido en prision municipal, donde comenzoé
a tener culto publico la imagen del Senor. En un momento, por ahora in-
determinado, del siglo XVII se realizaron obras que alteraron el espacio

2 AHSCC, Hermandad del Santisimo Cristo de la Cdrcel y Nuestra Serniora del Amparo. Mairena del
Alcor (Sevilla). Libro de Actas de las Juntas de Oficiales, 11 febrero 1988, f. 7v.

> Puede colegirse que este es el juego de potencias actuales que luce la imagen. AHSCC, Cuentas de
Mayordomia 1964-1985, cuentas 1982, f. 82r.

> Segun declara el autor en una entrevista, durante el proceso de realizacion se debati6 la posibilidad
de repetir la iconografia de la imagen original con el nifo en brazos; sin embargo, Gavira Alba decidio
de acuerdo con la hermandad no incluir al divino infante, para no duplicar la reproduccion cristifera,
dado que la imagen de la Virgen siempre iria acompanando a la imagen del Senor. https://www.youtu-
be.com/watch?v=1G50lcvIDr8&t=644s (consultado el 2 de mayo de 2022).

% Consta en la documentacion de la hermandad la hechura de una corona y rifaga en 1960. Poste-
riormente, los libros de acuerdo registran la decision y el interés en 2003 por realizar una nueva que
alcanzaria el precio de 995 €.
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originario, puesto que la documentacion hace referencia a la ermita cada
vez con mas frecuencia, lo que pudiera interpretarse como la existencia de
una pieza independiente del edificio carcelario, sin que este extremo pueda
confirmarse con certeza. En la documentacion conservada en el Archivo
General del Arzobispado de Sevilla, referente a la visita de 1685, se indica
que el sitio que ocupa la capilla pertenecio a la capellania que fundé Alejo
Garcia, definiéndolo como “una casa tienda... que se hizo solar en cuyo
sitio y otros accesorios se labro la iglesia capilla del Santo Cristo que se
titula de la carcel™®.

Sea como fuere, no tenemos mdas datos de este inmueble que tuvo poco
mads de siglo y medio de vigencia, puesto que a comienzos del siglo XIX
presentaba signos de ruina, motivo por el cual fueron llevadas las imagenes
que alli residian, junto con el sagrado lienzo, a la ermita de San Sebastiin
mientras se realizaban obras, unas actuaciones que se vieron retrasadas a
causa de la invasion francesa®. Posteriormente, el Senor fue trasladado al
ayuntamiento, donde consta uno de los hechos milagrosos atribuidos a la
imagen: el conocido como milagro de la lampara, puesto que habiéndola
apagado los responsables del edificio antes de retirarse por la noche, la
encontraron al dia siguiente encendida®. Posteriormente, la imagen seria
llevada a la iglesia parroquial, donde permanecio en el altar que hoy ocupa
la Hermandad de la Humildad, hasta el fin de las obras en 1821. Parece
probable que en este momento se definen las formas y el espacio de la
capilla actual, que ha llegado al siglo XXI con algunas trasformaciones im-
portantes. Por tanto, puede pensarse en un inmueble similar al actual, con
una Unica nave y un espacio cualificado como cabecera de testero plano y
cubierta independiente.

Los inventarios mds antiguos que se conservan de la hermandad, hoy
depositados en el Archivo General del Arzobispado de Sevilla, permiten
cierto conocimiento de la configuracion de este espacio decimononico, en
cuanto a dimensiones y algunos detalles constructivos. El inventario de 1884
describe asi la capilla: “Yglesia: largo superficial diez y siete metros y seis
de ancho. El techo de ladrillos por tablas, la media naranja de bobeda, el
piso de ladrillos, y una puerta de entrada en buen estado, sacristia, patio pe-
queno, y otro mayor en donde estd el paso para el capiller y campanario™.

56 CAMPILLO DE LOS SANTOS, José Angel: “La ermita del Cristo de la Circel...”, op. cit., p. 76.
7 MENDEZ CARRION, Elfas: Resefia Historica y Devoto Quinario..., op. cit., p. 31.

* Ibidem, p. 31.

% AGAS, Administracion, Inventarios de parroquias e iglesias, Leg. 14561, Exp. 20.
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Con posterioridad la capilla ha sido sometida, a lo largo del tiempo, a
diversas actuaciones de transformacion hasta otorgarle su aspecto actual.
Entre las mds importantes se encuentra la realizada entre 1914-1916 (Fig.
3), gracias a la iniciativa de D. Francisco Rodriguez y Rios, arcipreste de
Carmona y su territorio, mairenero de nacimiento y ferviente devoto del
Santisimo Cristo de la Carcel. En el cabildo celebrado el lunes 2 de febrero
de 1914, D. Antonio Madoz Carrion, parroco de Mairena del Alcor, mani-
fest6 la necesidad acuciante de intervenir el inmueble®. Esta operacion fue
costeada con limosnas de todo el pueblo y gracias al impulso de José Jimé-
nez Florindo, alcalde de Mairena del Alcor, asi como de los mayordomos de
las hermandades de la Soledad y de la Sagrada Entrada en Jerusalén que,
ademas de la del Cristo, radicaban en el templo. También se organizaron en
1915 y 1916 témbolas durante la feria de abril®'. Durante las obras se cam-
bi6 la soleria por una de marmol, descubriéndose la cripta que hay bajo
la capilla, asi como se renové la boveda del presbiterio que es de media
naranja. También se puso una puerta con su cancel, procedentes del hospi-
tal de la Santa Caridad de Carmona®. Igualmente, se renueva la techumbre
con estructura de par y nudillo con peinazos, siguiendo modelos mudéjares
tradicionales. Asimismo, se ampli6 el almacén y el patio, gracias a la dona-
cion de un trozo de terreno de la casa inmediata a la capilla, propiedad de
D. Antonio Blizquez y Delgado Aguilera. Estos trabajos culminarian con
un solemne acto de bendicion presidido por S.E.R. D. Enrique, cardenal
Almaraz y Santos, sefor arzobispo de Sevilla, que tuvo lugar el miércoles
1 de marzo de 1916. Con tal fin, se adelantaron los cultos de marzo de ese
ano, regresando la imagen del Sefor a su renovada capilla la noche de ese
mismo dia®.

El aspecto actual de la capilla del Santisimo Cristo de la Carcel data
de la dltima reforma acometida entre septiembre de 1994 y la cuaresma de
1995. La actuacion consistio en atajar los problemas que el paso del tiem-
po y el deterioro habian causado en el inmueble. Aprovechando las obras
se clausur6 la puerta primitiva ubicada en el muro del lado del evangelio,
quedando actualmente como vestigio una ventana enrejada. Un nuevo in-
greso mads amplio seria practicado en el muro de los pies de la iglesia, una

% MENDEZ CARRION, Elias: Reseiia Historica y Devoto Quinario. .., op. cit., p. 44.

L Ibidem, p. 45.

2 En el archivo personal de Miguel Labrador Jiménez se conservan diversos documentos manuscritos
relativos al proceso de intervencion y actuaciones arquitectonicas llevadas a cabo en la capilla del Cristo
de la Carcel en los afios 1914-1916; entre ellos, unas notas manuscritas a proposito de la compra de este
cancel en la ciudad de Carmona.

% MENDEZ CARRION, Elias: Resefia Historica y Devoto Quinario..., op. cit., p. 47.
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vez derribado el inmueble colindante. Puerta que permite la entrada y sali-
da de los pasos con mayor comodidad y otorga a la capilla una fachada ha-
cia la plaza, cualificando el edificio en el entorno urbano. El nuevo ingreso
es adintelado, enmarcado en dos esbeltas columnas adosadas con capiteles
toscanos, todo en ladrillo, que soportan el correspondiente entablamento
del mismo material, sobre el que va un frontén triangular roto que deja
hueco en el centro, en el que se practica un vano de iluminacion cuadrilo-
bulado. El remate de esta nueva fachada evidencia la cubierta a dos aguas
de la nave y lleva como cuspide un merlon en el que se inserta una cruz de
forja. En el interior de la capilla también se llevaron a cabo importantes tra-
bajos, destacando la completa remodelacion del presbiterio, sustituyendo
el templete donde recibia culto la imagen del Santisimo Cristo de la Carcel,
por el actual retablo, asi como la ejecucion de un paso elevado para que
los fieles puedan pasar ante la imagen del Senor. Anos mas tarde, ya en el
siglo XXI, se renovaron las pinturas murales en el interior de la béveda del
presbiterio, originales de Antonio Gavira Alba y Francisco Pascual Reyes
en 1953, asi como el intradds del arco de acceso al mismo®. Las pechinas
presentan decoracion de roleos y cueros recortados que enmarcan lienzos
con los cuatro evangelistas. Similar esquema se sigue en la decoracion del
cascaron de la béveda, en el que se instalaron tondos sobrepuestos a los
originales, con cuatro escenas de la pasion, la Anunciacion y una represen-
tacion de los antiguos presos venerando la imagen del Senor de Mairena.
Estas pinturas fueron realizadas en 2001 por pintores hermanos y devotos,
entre los que se encontraban tanto profesionales como aficionados, siendo
instaladas el afo siguiente®.

En la actualidad, la capilla permanece presidida por el retablo con el
Santisimo Cristo de la Carcel, mientras que los titulares de la Hermandad
de la Soledad reciben culto en un altar cobijado en un arco abierto en el
muro del lado de la epistola del presbiterio. En la pared opuesta, una hor-
nacina acoge la imagen escultorica de San Antonio. En el cuerpo de la nave
se ubican, en sendos huecos, las imagenes de la Virgen de los Reyes, obra
de Francisco Pascual Reyes en 1952 y de la Divina Pastora, escultura de
interés, que tradicionalmente se ha tenido como obra del siglo XVIII proce-
dente del noviciado jesuitico de San Luis de los Franceses de Sevilla, y que
vino a enriquecer el patrimonio escultorico de la capilla tras los sucesos

% AHSCC, Libro de Actas para Cabildo General y Extraordinario. Periodo 1936-1999, f. 35r.

% Concretamente, consta que serfan D. Manuel Castro y D. Alejandro Jiménez los que coordinarian la
reunion con los pintores, a la que asistiria D. Antonio Gavira Alba. AHSCC, Libro de Actas para Cabildo
de Oficiales. Periodo 1994-2007, Cabildo de 26 de junio de 2001, f. 58r.
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de 1936. Una sencilla escultura de Santo Domingo de la Calzada, obra de
Ventura Goémez, recibe culto en una pequeia repisa.

A lo largo del tiempo, las necesidades del culto al Senor han ido gene-
rando, mas alla del espacio cultual que supone la capilla, toda una serie de
objetos que van desde los pasos procesionales, como los dispositivos en los
que la imagen es ostentada, ya sean templetes, retablos o el sol con el que
procesiona actualmente. De igual modo, son importantes otros elementos
materiales derivados de la devocion al Cristo de la Carcel, como son los
enseres e insignias de la hermandad.

Retablos y templetes

La primera noticia referente a un retablo para el Senor la ofrece Mén-
dez: “a los pocos afnos después de constituida la asociacion, pero sin reglas
o estatutos, se dispuso traer el retablo que hoy tiene el Senor”, del cual
no hace ninguna referencia mas®. Sin embargo, en el libro de cuentas de
la hermandad, aparecen en 1852 los diversos gastos que ocasionaron la
traida, colocacion y arreglos del retablo del Senior®”. En 1916 consta que
se amplia, pinta y dora de nuevo el templete que acoge al Cristo de la
Ciarcel®. No se puede precisar si las referencias de 1852 se refieren a este
dispositivo, o bien hubo un retablo anterior al templete que si conocemos
gracias a los registros fotograficos conservados (Fig. 4). Este primer temple-
te conocido se alzaba sobre un banco, que acogia la puerta y taberndculo
del sagrario, y un sobrebanco dispuestos sobre el poyo de altar. Se articu-
laba mediante cuatro columnas de fustes acanalados y capiteles corintios
sobre pedestales, que a su vez soportaban un entablamento rematado por
piramides en los dngulos y cuatro nervios convergentes, sobre los que se
disponia un remate piramidal. La imagen del Senor quedaba al fondo de
este templete, cuyo encuentro con el muro estaba orlado por unos aletones
de talla calados. Los planos lisos de todo el conjunto presentaban decora-
cion sobrepuesta de entrelazo dorado. Esta maquina lignaria desapareceria
pasto de las llamas en los incidentes de julio de 1930, si bien, y a juzgar
por las fotografias posteriores a la guerra civil que se conservan, fue re-
construido casi miméticamente, manteniéndose en uso hasta las obras de

% Puede suponerse tanto una reutilizacién como que fuera obra nueva y se trajera del taller correspon-

diente. MENDEZ CARRION, Elias: Resefia Historica y Devoto Quinario. .., op. cit., p. 35.

% AHSCC, Libro de Cuentas de la Hermandad del Santisimo Cristo de la Cdrcel que se benera en su
hermita del mismo titulo en Mayrena del Alcor dia 18 de marzo de 1849, cuentas de 1852, s. f.

% MENDEZ CARRION, Elias: Resefia Historica y Devoto Quinario. .., op. cit., p. 49.
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remodelacion de la capilla de mediados de los afos noventa, cuando fue
definitivamente desmontado®. Tras la terminacion de estas obras, solo fue
restituido el banco del templete, colocindose la imagen del Sefior directa-
mente sobre el muro del testero, con su correspondiente corona y cortinas.

En el cabildo del 28 de septiembre de 1995 se nombra una comision
delegada para las gestiones de encargo y realizacion de un nuevo retablo
para el Santisimo Cristo de la Carcel™. A partir de este momento se abre un
lento proceso en el que constan diversos proyectos firmados por Manuel
Guzman Bejarano, los hermanos Caballero Farfan y Antonio Ibafez Vallés,
que seria finalmente el maestro tallista elegido por la hermandad para
ejecutar el nuevo retablo’™. El acuerdo tiene lugar en el cabildo del 25 de
junio de 1996, una vez recibidos los proyectos encargados, alguno de los
cuales se haria de rogar, como es el caso del de Guzmidn Bejarano. En la
votacion que se realiza al efecto, el proyecto de Ibanez obtuvo el triple de
votos que los otros dos juntos. Algunas semanas después, el 10 de julio, se
acuerda que los dibujos de los proyectos no elegidos fuesen devueltos a
sus autores’?.

La construccion del retablo se llevaria a cabo entre septiembre de 1996
y enero de 1998. En efecto, el 15 de enero de ese ano se informa en cabil-
do de que el retablo, terminado de talla, puede ser recogido del taller del
sefor Ibanez y ensamblado en la capilla. No obstante, parece que estos
plazos no se cumplieron, puesto que en mayo de ese afio atn constan
compras de madera para el ensamblaje del retablo. De lo reflejado en las
actas de ese cabildo puede deducirse que el cuerpo principal del retablo
estaria terminado, si bien restaria la mesa de altar y el sagrario, que estan
separados del mismo por las escaleras y andén que permiten el acceso de
los fieles a la veneracion de la imagen del Senor. Es precisamente esta parte
del retablo la que se esta ejecutando en el mes de mayo de 19987. El 22
de septiembre siguiente, el maestro tallista Antonio Ibdfiez manifiesta tener
terminada de carpinteria la cresteria y parte del sagrario™. Los trabajos se

% Al menos las columnas y capiteles continian en uso, utilizindose para los altares efimeros que se
montan en la iglesia parroquial con motivo del anual quinario.

70 AHSCC, Libro de Actas para Cabildo de Oficiales. Periodo 1994-2007, Cabildo de 28 de septiembre
de 1995, ff. 3r-4r.

' Ibidem, Cabildo de Oficiales de 25 de junio de 1996, ff. 13v-14r.

72 Ibid., Cabildo de Oficiales de 10 de julio de 19906, f. 14v.

7 Ibid., Cabildo de Oficiales de 7 de mayo de 1998, f. 33v.

7 Ibid., Cabildo de Oficiales de 22 de septiembre de 1998, f. 35v.
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dilatarian hasta finales del anio 1999, cuando se informa de que el retablo
“estd practicamente acabado a falta de la corona para poderlo montar””.

Poco tiempo después, quizd en el mes de marzo y aprovechando la
semana de cultos en la iglesia parroquial, debi6 ser asentado y ensamblado
el nuevo retablo en la capilla. El 6 de abril de 2000 se acuerda en cabildo
iniciar las gestiones para llevar a cabo el dorado del retablo, siendo presen-
tado en esa misma sesion el presupuesto elaborado por el maestro dorador
Emilio Lopez Olmedo, colaborador habitual de Antonio Ibdnez, autor del
retablo’. Tras recabar otros presupuestos para esta labor, el 3 de enero
de 2001 se acuerda finalmente que sea Emilio Lopez Olmedo el maestro
dorador que realice el dorado del nuevo retablo, cuyos trabajos se inician
en agosto de 2001, estando previsto que duren tres meses. El comienzo del
dorado ha de posponerse al mes de septiembre debido al calendario de
celebraciones previsto en la capilla”. Para comienzos de 2002 ya se dan
por concluidos los trabajos de dorado en una primera fase, ejecutindose
la segunda en el verano de ese anio’™. Una tercera y ultima fase de dorado
seria acometida en los meses de verano de 2003, si bien constan los pagos
correspondientes a esta gravosa tarea al menos hasta el ano 20067.

Por lo que respecta a las formas (Fig. 5), el nuevo retablo responde a
la tipologia de pabellon, con desarrollo recto en planta, adosado al muro
del testero y especialmente disefado para contener la imagen pictorica
del Senor. Se compone de un alto banco y cuerpo principal de una sola
altura organizada a partir de dos estipites que cobijan el enmarque donde
se ubica la milagrosa pintura del Crucificado. Un potente penacho de for-
mas sinuosas con molduras curvas, enroscadas y recortadas, remata este
cuerpo principal. A ambos lados y a modo de calles laterales, aunque con
un menor desarrollo en altura, se disponen sendas piezas protagonizadas
por las puertas de acceso a la sacristia, cuyos batientes han sido resueltos
con cuarterones marmoleados. Sobre estos ingresos campean dos relieves
con las efigies de Santa Angela de la Cruz y la Madre Teresa de Calcuta®.
Articulandolos aparecen sendas parejas de pilastras de estipite, dispuestas

7> Ibid., Cabildo de Oficiales de 4 de noviembre de 1999, ff. 41v-42r.

7 Ibid., Cabildo de Oficiales de 6 de abril de 2000, f. 48v.

77 Ibid., Cabildo de Oficiales de 22 de agosto de 2001, f. 59r.

8 Ibid., Cabildo de Oficiales de 25 de abril de 2002, f. 64r.

7 Ibid., Cabildo de Oficiales de 30 de mayo de 2006, f. 92r.

8 Resulta curioso como en 2001 se habia dispuesto esta iconografia, cuando ain no se habia elevado
oficialmente a los altares a la Madre Teresa, por lo que consta un acuerdo de cabildo de que se tape
la efigie hasta que fuera beatificada, hecho que ocurriria en Roma el 19 de octubre de 2003. AHSCC,
Libro de Actas para Cabildo de Oficiales. Periodo 1994-2007, Cabildo de 26 de diciembre de 2001, f. 60v.
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sobre ménsulas, que arrancan de la linea de imposta que define el arco
de ingreso de cada uno de los postigos. El remate de estos dos cuerpos
laterales repite el esquema del central, si bien sobre su cispide aparecen
dos figuras angélicas turiferarias. Ocultando el andito elevado que permite
a los fieles el acceso cercano a la imagen del Cristo, se dispone la mesa de
altar resuelta a partir de dos pilastras en los extremos y un cuerpo central
destacado; todas las superficies de esta mesa de altar estin pobladas por
densa decoracion de talla, que reproduce roleos y formas vegetales. Sobre
la mesa, y al centro, aparece el tabernaculo del sagrario de planta cuadrada
y articulado en cada uno de sus tres frentes visibles por medio de estipites
que sostienen una cornisa mixtilinea que da paso a una pieza bulbosa que,
a su vez, sirve de peana a la imagen de la Virgen del Amparo. Aparte de la
decoracion de talla dorada, por todo el retablo aparecen cabezas de que-
rubines y guirnaldas con elementos vegetales, frutas y flores, acabados en
rico estofado. Todo el retablo esta cobijado por un amplio pabellon textil
encolado, que pende en su cuspide de una corona real de madera tallada
y dorada, y que a su vez es sostenido por cuatro figuras angélicas, que
a su vez soportan nudos en los que se recoge este pabellon, cuyo envés
simula terciopelo morado ricamente bordado en oro, mediante la técnica
del estofado. Por su parte, el forro de este singular y aparatoso manto esta
concebido cromaticamente, a partir de corladuras de tonos violaceos.

Andas y pasos procesionales. Itinerancia de la devocion

La naturaleza pictérica de la imagen del Santisimo Cristo de la Carcel
constituye en si misma una singularidad en lo que al hecho procesional
se refiere. Esta peculiaridad implica que, al ser entronizada en un paso o
andas procesionales, ha de contar con un dispositivo en el que pueda su-
jetarse el lienzo y su marco, que a la vez resuelva la vision del reverso del
cuadro. El dato mas antiguo conocido acerca del modo en que procesiona-
ba la imagen del Sefior de Mairena, se encuentra en la documentacion del
pleito de 1738 conservado en el Archivo del Arzobispado hispalense. Con-
cretamente, se refiere que el cuadro del Cristo era portado en procesion
en andas, utilizindose para ello cuatro trillos o pértigas de hierro forjado
como apoyo en las paradas®. A partir de aqui, la documentacion guarda un
largo silencio hasta 1873. Ese afo constan en el libro de cuentas los gastos

81 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 9945, citado por NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “Las her-
mandades de Mairena del Alcor...”, op. cit., p. 44.
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derivados del nuevo paso estrenado en el traslado a la iglesia parroquial.
Este paso dispondria de una corona para el Senor, asi como de faldones,
llamador, etc®. No sabemos si este paso y el correspondiente dispositivo
de la corona son los que refleja la fotografia mas antigua que por ahora
se conoce del paso procesional del Santisimo Cristo de la Carcel (Fig. 0).
Sea como fuere, lo que muestra esta imagen fotografica, datada en 1920,
concuerda con los elementos descritos en 1873. El paso, o mejor dicho, las
andas son de muy reducidas dimensiones, poco mas anchas que el marco
que contiene la pintura. La perspectiva con que estd tomada la fotografia
no permite ponderar la longitud. Se aprecia ademas una peana de madera
pintada de blanco con cornisa sobre la que asienta una pieza moldurada
sobre la que va el marco. Sobre el mismo se dispone un pabellon textil que
pende de la corona real de madera dorada con la que se timbra el conjun-
to. Destaca igualmente el respiradero en madera tallada sin dorar, calado
de roleos y con el emblema de la corporacion en el frontal, asi como las
maniguetas. En esta fotografia puede apreciarse igualmente la pequena
imagen original de Nuestra Sefiora del Amparo y la curiosa disposicion de
candeleros de madera, algunos dotados de guardabrisas, que componen la
candeleria que alumbra al Sefior.

Con posterioridad, y gracias al nuevo impulso que la hermandad tomo
a partir de los anos 20, el 16 de febrero de 1930 el cabildo de oficiales
acuerda la construccion de un paso de plata para el Sefior, para lo cual se
forma una junta especifica que lleve a cabo todas las gestiones necesarias®.
Esta junta mantuvo reuniones durante varios anos posteriores, organizando
una tombola en los dias de feria de la villa y asi poder recaudar fondos
para la realizacion del nuevo paso. La ultima de las sesiones de esta junta
se registra en febrero de 1935, cuando entre otras cosas se ruega a la junta
de gobierno de la hermandad que desista de “pedir prestado un paso de
los que existen en el pueblo, de plata, para en ¢l sacar al Sefior en pro-
cesion”, como parece que era costumbre, en tanto que esto podria restar
impulso al proyecto de nuevo paso, que no se terminaba de llevar a cabo®.
El siguiente dato que se ha podido localizar respecto de la intencion de la
hermandad de dotar al Senor de un nuevo paso es el recibo emitido por

% AHSCC, Libro de Cuentas de la Hermandad del Santisimo Cristo de la Cdrcel que se benera en su
bermita del mismo titulo en Mayrena del Alcor dia 18 de marzo de 1849, cuentas de marzo de 1873, s. f.
5 A tal efecto se abre un libro especifico que recoge las actas de esta junta. AHSCC, Libro de Actas
pro-paso de nuevo paso de plata para el Serior, Acta n° 1, s. f.

8 Ibidem, Acta n° 8, s. f.
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Manuel Crespo el 24 de marzo 1937, “por habilitar un paso para el Sefior”®.
De lo anterior se infiere que, tras la Guerra Civil y para entronizar la nueva
imagen del Santisimo Cristo, se seguia acudiendo a la formula de préstamo
para contar con unas andas.

Anos después el paso nuevo sigue sin hacerse realidad. El 26 de sep-
tiembre de 1943 se expone en sesion de cabildo “la necesidad de que esta
hermandad emprenda la obra de construir un nuevo paso digno en cuanto
sea posible para trasladar al Sefor a la Parroquia”, argumentandose que “el
actual es impropio de tan venerada imagen™. El 22 de noviembre de ese
ano se presenta al cabildo un disefio y presupuesto para un paso, realizado
en este caso por el maestro tallista Rafael Fernandez del Toro, quien esti-
maba en 7.500 pts. el precio de su trabajo®. Afortunadamente, conocemos
el proyecto (Fig. 7), gracias a los impresos que se realizaron con el fin de
recaudar fondos para el nuevo paso. Se trata de unas andas no mucho
mayores que las anteriormente descritas, componiéndose de respiraderos,
canasto de bombo y un templete plano de columnas saloménicas que sos-
tenian imperiales convergentes en una corona. Detalle singular son, ade-
mas de la solucion para el templete, las dguilas bicéfalas de las esquinas.
De estas andas, dado que era portado exteriormente, se sabe que en 1944
se estrena al menos la parihuela y la canastilla de talla sin dorar y cuatro
faroles de seccion hexagonal igualmente tallados en madera sin dorar (Fig.
8)¥. El ano siguiente se continuaria con el enriquecimiento del paso, como
es la hechura de los dos angeles turiferarios que, aunque no quedoé docu-
mentada su autoria, pueden adscribirse al quehacer de José Paz Vélez, que
habitualmente también figuran en el retablo, y una pareja de candelabros.
El resto del paso no se llevaria a cabo, quedando sin ejecutar los respirade-
ros y el templete, continuando en uso la corona de madera y el pabellon
de terciopelo.

8 AHSCC, recibo suelto que se conserva entre los libros de cuentas.

% Desconocemos a qué paso se refiere, puesto que no se conserva memoria grifica de aquel momen-
to y tampoco descripciones que permitan aproximar una idea. AHSCC, Libro de Actas para Cabildo
General Ordinario y Extraordinario. Periodo 1936-1991, Cabildo de Oficiales de 26 de septiembre de
1943, f. 13v.

8 Ademds, se acuerda citar a los hermanos que componian la junta pro paso de los afos treinta, la cual
reunida de nuevo el 30 de noviembre, quedaria disuelta y sin efecto. Ibidem, Cabildo de Oficiales de
22 de noviembre de 1943, ff. 14v-15r.

% En el cabildo del 2 de febrero de 1944 se indica que “como son muchos los devotos que quieren
llevar al Senor se habia adaptado la conveniencia de poner a las parihuelas cuatro manguillos delante
y cuatro detrds y en los laterales dos bastidores para que sean mas los devotos que puedan participar
en la conduccion del Senor”. Ibidem, Cabildo General de 1944, f. 17r.
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Tras veinte anos de nuevo silencio, en el cabildo general de 1966 se
vuelve a abordar la necesidad de creacion de un nuevo paso de plata, ale-
gando las malas condiciones del existente®. Aunque no quedo reflejado en
la documentacion, parece que a partir de ese afio quedan en desuso las an-
das talladas por Fernandez del Toro. En sustitucion, se comenz6 a utilizar la
parihuela y respiraderos del paso de palio de la hermandad de la Soledad,
radicada en la capilla del Cristo, como lo atestiguan diversos testimonios
fotograficos™ (Fig. 9). Lo mds relevante de este cambio es que, en adelante
y hasta el presente, el paso seria portado por costaleros. Por lo que respecta
al nuevo paso de plata, en las actas solo se refleja la intencion reiterada de
ejecutarlo, siendo en 1978 cuando parece que comienzan decididamente
las gestiones de solicitar presupuestos a diversos orfebres.

Finalmente, el boceto (Fig. 10) del que terminaria siendo el actual paso
del Santisimo Cristo de la Carcel de Mairena del Alcor, proyectado por el
taller de orfebreria Viuda de Villarreal, se presentd el 26 de junio de 1980,
formalizandose el contrato de su hechura el 1 de julio de ese afno®. Meses
después estaria lista la primera fase del trabajo, que consistié en la ejecu-
cion del baldaquino con corona real y una custodia-peana con resplandor,
el hoy conocido como sol, donde iria el cuadro del Sefior, todo en metal
cincelado y plateado, mas la parihuela y la canastilla en madera de pino
—para forrarla del mismo metal en otra fase— siendo estrenado y bendecido
el 18 marzo de 1982 (Fig. 11). Durante anos sucesivos se fue completando
la obra: el respiradero delantero en 1986%, en 1987 se termind la canastilla®
y en 1990 los respiraderos laterales y trasero”. Al no terminar de gustar el
templete, se vendio a la Hermandad de Nuestra Senora de los Remedios en
1991%, pasando a formar parte de la carreta de la romeria de la Santisima
Virgen, volviendo desde entonces a procesionar el Senor, instalado sobre

% Ibidem, Cabildo General de 1960, ff. 52v-53r.

% Este paso, que también utilizaban otras hermandades ademas de la de la Soledad, que era su propie-
taria, seria adquirido posteriormente por la Hermandad de Nuestra Senora de Los Remedios, patrona
de la Villa, siendo utilizado tanto en la procesion de la titular como en la que en enero se celebra con
la imagen de San Sebastian.

o' AHSCC, Libro de Actas para Cabildo General Ordinario y Extraordinario. Periodo 1936-1991, Cabil-
do General de 1980, f. 69v.

%2 Consta en acta que el paso no estaba completamente terminado. Ibidem, Cabildo General de 1982,
f. 72v.

% [Ibid., Cabildo General de 1986, f. 78v.

%% Ibid., Cabildo General de 1987, f. 84r.

% Ibid., Cabildo General de 1991, ff. 91v-93v.

% Ibid., Cabildo de Oficiales de 23 de febrero de 1991, f. 20v.
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el sol, con una nueva corona real realizada en orfebreria y las tradicionales
cortinillas del pabellon (Fig. 12).

Finaliza asi la sinuosa y dilatada sucesion de proyectos, silencios, ac-
tuaciones y cambios de decision, que conforman una historia material en
la que se ha ido buscando respuesta a la singular necesidad de entronizar,
primero en andas portadas por fuera y después en un paso procesional
llevado por costaleros, la singular imagen del Santisimo Cristo de la Car-
cel. Un proceso que, acompasado con los tiempos y las circunstancias, ha
devenido en el tantas veces ansiado paso, si bien no de plata, si en metal
plateado sobre el que hoy procesiona, cada 11 y 18 de marzo, la milagrosa
imagen del Sefior de Mairena.
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2. Primitiva imagen de Nuestra Seniora del Amparo.
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4. Templete del Santisimo Cristo de la Cdrcel en 1916.



6. El Santisimo Cristo de la Cdrcel en su paso procesional, 1920.
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7. Proyecto de paso de 1943, del cual solo se realiz6 el canasto y la peana.

8. Paso del Santisimo Cristo de la Cdrcel, 1950.



9. Respiraderos de la Virgen de la Soledad, con los que procesiono el Serior desde 1966
hasta 1981.

—

10. Proyecto de paso de Orfebreria Villarreal, 1980.
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12. Actual paso del Santisimo Cristo de la Cdrcel y Nuestra Serniora del Amparo.



LA SEMANA SANTA DE LOS PUEBLOS DE LA PROVINCIA DE
SEVILLA DURANTE LA II REPUBLICAY
LA GUERRA CIVIL (1931-1939)

José Julio Gomez del Trigo

La Semana Santa de los pueblos de Sevilla: estudios e
investigaciones previas

El gran ndmero de publicaciones que abordan desde multiples pers-
pectivas el fenomeno de la religiosidad popular y las hermandades de Sevi-
lla capital contrasta con la carencia o escasez hasta tiempos muy recientes
de estudios historicos sobre las hermandades de los pueblos de la provin-
cia, realidad que hasta 1970 no fue abordada de manera global por una
monografia, lo cual dificulta la tarea del investigador. Ese ano se publicaba
Una tarde en el Golgota al morirte: Itinerario cofradiero por los pueblos
de Sevilla de José Maria Perales, un trabajo casi artesanal para acercar al
profano a la realidad de las doscientas treinta y siete hermandades y cofra-
dias que procesionaban en dicha época en los ciento cinco pueblos de la
provincia. Doce afios después veia la luz Semana Santa en Sevilla en seis
tomos, dos de los cuales (el cuarto y el quinto conocidos como Horizontes
del duelo y la Fiesta) trataban, si bien de manera incompleta, la problemati-
ca de la Semana Santa en la provincia desde una perspectiva ecléctica entre
el lirismo, el folklore y algunos datos historico-artisticos no sistematizados.

La trilogia Nazarenos de Sevilla, Crucificados de Sevilla y Misterios de
Sevilla sigue siendo veinte afios después de su publicacion el gran referente
para el estudio de las hermandades de la provincia por su rigor cientifico
y profundidad, contando con un plantel de investigadores que posterior-
mente han contribuido de manera decisiva en la proliferacion de trabajos
exhaustivos que han mejorado nuestro conocimiento sobre la historia y el
arte de nuestras hermandades.

Desde entonces, como prueba del creciente interés de los investiga-
dores locales por las hermandades de pueblos, ha crecido el nimero de
monografias publicadas sobre aspectos historico-artisticos de municipios o
hermandades concretas, muchos de los cuales han sido fuentes bibliografi-
cas imprescindibles para la elaboracion de este trabajo.

En cuanto a la problematica relacionada con las hermandades y las ma-
nifestaciones de religiosidad popular durante los tiempos de la 1T Republica
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y la Guerra Civil espanola, el tratamiento dedicado a la Semana Santa sevi-
llana ha sido abordado desde diferentes perspectivas en numerosos articu-
los, capitulos de obras generalistas y especialmente en La Semana Santa de
Sevilla: (Conformacion, mixtificacion y significaciones) de Isidoro Moreno
Navarro (1982) y Las cofradias de Sevilla en la II Repiiblica de Juan Pedro
Recio Lamata (2010), contrastando una vez mds con la escasez y disper-
sion de investigaciones que sistematicen la cuestion desde un fundamento
global. Sobre las consecuencias de los asaltos a iglesias e incendios en el
patrimonio artistico es interesante el estudio llamado Edificios religiosos y
objetos de culto saqueados y destruidos por los marxistas en los pueblos de la
provincia de Sevilla, de José Hernandez Diaz y Antonio Sancho Corbacho
(1937), basado en los informes redactados por los parrocos de los pueblos
con iglesias incendiadas en 1936, que se pueden consultar también en los
legajos 591 y 592 del Archivo General del Arzobispado de Sevilla.

En relacion al objeto de este trabajo, es decir, el desarrollo en la calle de
las procesiones durante esos dificiles anos y las consecuencias de aquellos
sucesos para la pervivencia futura de las hermandades, las investigaciones
publicadas han sido hasta la fecha dispersas y en ocasiones insuficientes, e
incluso en determinadas poblaciones relativamente importantes como son
los casos de Constantina, Lebrija, Los Palacios y Villafranca o Sanlicar la
Mayor, no ha sido posible obtener datos completos sobre la salida o no de
las cofradias en estos anos.

Una aproximacion a la Semana Santa en los pueblos de la
provincia sobre 1930

Herederas de una tradicion de siglos, las hermandades de penitencia
de los pueblos de la provincia llegaron a la década de los treinta del siglo
pasado inmersas en un proceso de regeneracion que se habia traducido en
los dltimos anos en la reorganizacion de algunas de ellas después de una
etapa de ostracismo, tras la que volverian a realizar su estacion de peni-
tencia y en menor medida en la fundacion de nuevas cofradias como en el
caso de la Hermandad de la Misericordia de la colegiata de Osuna, fundada
en febrero de 1929 o la del Cristo de los Remedios de Montellano que fue
creada algunos afnos antes.

En torno a 1930 procesionaban con cierta regularidad por sus pueblos
un total de 163 hermandades y cofradias, algo menos de la mitad que ac-
tualmente, pues en 2022 debian hacerlo un total de 328, incluyendo tanto
hermandades como agrupaciones parroquiales constituidas en parroquias.
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Los pueblos de mas importante patrimonio artistico y poblacion, asi como
las cabezas de partidos judiciales, eran en los que procesionaban mas her-
mandades: en Osuna habia nueve, siete en Lebrija y seis en Marchena y en
Ecija. En las Semanas Santas de Carmona, Estepa y Herrera salian habitual-
mente cinco cofradias, si bien en este Gltimo caso hay que tener en cuenta
que entonces como ahora se seguia el modelo cordobés de un solo titular
por hermandad. Por el contrario, las hoy muy pobladas Alcala de Guadaira
y Utrera, habian de contentarse con solo dos hermandades de penitencia
cada una, al haber dejado de procesionar o fusionarse otras existentes en
siglos pasados. En un total de cuarenta y dos pueblos, no salia ninguna
cofradia frente a los diez actuales.

Con todo, no fue hasta bien entrada la segunda mitad del siglo XX
cuando las cofradias adquirieron la regularidad en su salida de la que ya
venian disfrutando las de Sevilla capital desde el ultimo tercio del XIX,
merced en gran parte a los ingresos recurrentes de la subvencion de la
carrera oficial.

En muy pocos pueblos salian procesiones en dias que no fuesen Jue-
ves o Viernes Santo y las temdaticas mas comunes de los misterios eran las
del Nazareno —Jesus con la cruz a cuestas, con o sin la ayuda de Simoén
de Cirene—, el Crucificado —frecuentemente llamado de la Vera-Cruz- y
el Yacente, del Santo Sepulcro o Santo Entierro. Ese era precisamente el
programa iconografico de las Semanas Santas de la Algaba, Alcala del Rio,
Coria del Rio, Las Cabezas de San Juan, Morén de la Frontera y algunos
mas. Menos frecuentes eran misterios como la Oracion en el Huerto (Dos
Hermanas, Cazalla de la Sierra, Lebrija, Sanldcar la Mayor), la Flagelacion
(Carmona, Ecija, Estepa, Sanlicar la Mayor, Utrera) o el Sefior Humillado
esperando la crucifixion (La Campana, Carmona, Fuentes de Andalucia,
Marchena, Osuna) y apenas existian los pasos de tribunal en los que Jesus
es presentado al pueblo, interrogado, sentenciado o abofeteado por Malco,
como tampoco los hoy muy frecuentes pasos de la Borriquita o Entrada en
Jerusalén o los de Jesus Cautivo en el monte de los Olivos. Tampoco pro-
cesionaba en ninglin pueblo de la provincia el pasaje de la Resurreccion.

Eran mucho mais frecuentes que en la actualidad las ceremonias del
Descendimiento de la Cruz o el sermon de la Pasion del Viernes Santo y no
faltaban en las procesiones las centurias romanas o guardias judias que en
algunos casos —Alcald de Guadaira, Marchena— han llegado hasta nuestros
dias, asi como las representaciones alegoricas de personajes como la Vero-
nica o las tres Marias. Igualmente, existia una mayor diversidad en cuanto a
la forma de portar los pasos, sin que aun se hubiera generalizado el estilo
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sevillano en la mayoria, proceso que se produce en casi todas las poblacio-
nes entre los anos cuarenta y sesenta del pasado siglo.

Por ultimo, pero no menos relevante, es necesario destacar la escasa
relevancia medidtica que hasta bien entrada la segunda mitad del siglo pa-
sado revisten, salvo excepciones, la salida procesional de las cofradias de
los pueblos, que apenas son conocidas fuera de sus comarcas. En cuanto
a los cortejos procesionales, aunque no disponemos de estudios relevantes
sobre su composicion, por las escasas referencias graficas que han llegado
a nuestros dias sabemos que en general eran bastante escasos.

La cuestion religiosa en la Constitucion de 1931: laicismo y
procesiones

El Domingo de Ramos 29 de marzo de 1931 comenzaria la Gltima Se-
mana Santa del reinado de Alfonso XIII, desarrollandose con la concurren-
cia acostumbrada y sin incidentes dignos de mencion en casi ninguno de
los pueblos en los que habitualmente salian hermandades de penitencia.

Dos semanas mas tarde se celebraron las elecciones municipales en las
que el triunfo de las candidaturas republicanas en 43 capitales de provincia
precipité el cambio de régimen y dos dias después el advenimiento de la
IT Republica.

La cuestion religiosa fue uno de los aspectos mas polémicos del perio-
do constituyente, durante el cual la comision juridica asesora presidida por
el jurista de ideologia democristiana Angel Ossorio Gallardo, partia de una
posicion de laicismo positivo donde se garantiza la ausencia de religion
estatal, la libertad de conciencia y la separacion Iglesia-Estado, si bien en el
punto que nos interesa especialmente, el articulo 12, garantizaba la libertad
de practicar cultos en publico o en privado, permitiendo asi la salida a la
calle de las procesiones religiosas.

Mas restrictiva fue la posicion de la comision parlamentaria encar-
gada de adoptar el proyecto constitucional, constituida en la sesion del
28 de julio con un total de 21 diputados presidida por el socialista Luis
Jiménez de Asta. Dicho partido disponia de cinco representantes, junto
a otros cuatro del partido radical, tres del radical socialista, dos nacio-
nalistas catalanes, uno vasco-navarro, otro agrario, federal, progresista,
azafista, etc., en proporcion a los diputados obtenidos en las elecciones’.
En la sesion del 18 de agosto fue entregado el proyecto con una sensible

! Archivo Congreso de los Diputados (ACD), Serie diarios de sesiones, n® 10/1931.
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modificacion que aparece ahora en el proyecto de articulo 25, que fue
redactado en esta forma:

“La libertad de conciencia y el derecho de profesar y practicar cual-
quier religion quedan garantizados en el territorio espanol, salvo el respeto
debido a las exigencias de la moral publica.

Las confesiones religiosas solo podran ejercer sus cultos en sus respec-
tivos templos, sin mas limitaciones que las impuestas por el orden publico”.

Esta modificacion supone de facto la prohibicion de las procesiones
de Semana Santa, gloria, sacramentales y romerias, al ser consideradas en
todos los casos como actos de culto publico y no manifestaciones, segin
posicion defendida por el diputado nacionalista catalin Gabriel Alomar en
la sesion del 13 de octubre?®. Esta posicion supone una vuelta de tuerca
adicional a la ley francesa de separacion de la Iglesia y el Estado del 9 de
diciembre de 1905, que en su seccion 27 permite la posibilidad de realizar
procesiones y cultos externos siempre dentro del respeto a la normativa de
ambito municipal o comunal, y se enmarca en la vision anticlerical del ar-
ticulo 24 de la entonces vigente Constitucion mexicana de 1917: “Los actos
de culto religioso s6lo podran realizarse dentro de los templos”.

En la sesion del Congreso de los Diputados del 2 de octubre de 1931
fue presentada una enmienda firmada por el aragonés Antonio Royo-Villa-
nova Morales, del partido agrario y otros sobre la posibilidad de celebrar
cultos y procesiones en la via publica. Esta enmienda solicitaba la supre-
sion del apartado segundo del articulo en lo concerniente a la prohibicion
de las manifestaciones de culto externo, dado que supondria la desapari-
cion de la Semana Santa en Sevilla, Zaragoza y otras®.

El 8 de octubre partié para Madrid una comision de representantes de
cofradias y asociaciones religiosas sevillanas para defender sus derechos
e intereses, compareciendo también al dia siguiente tanto el alcalde José
Gonzalez Fernandez de la Bandera, del partido republicano radical, como
el gobernador civil Vicente Sol Sanchez, defendiendo ambos la enmienda
antes citada y llegando incluso a amagar con dimitir el alcalde, como en
esos dias sucedi6 con el presidente de la republica Niceto Alcala Zamora’.

En la sesion del dia 13 en el marco de varias acendradas discusiones
sobre determinados aspectos relacionados con la cuestion religiosa, como

2 ACD, Serie diarios de sesiones, n° 22/1931.

3 ACD, Serie diarios de sesiones, n° 55/1931, p. 460.

4 ACD, Serie diarios de sesiones, n° 49/1931, p. 387.

> Hemeroteca Municipal de Sevilla (HMS), “Sevilla ante la cuestion religiosa”, El Correo de Andalucia,

9-10-1931, p. 3.
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las 6rdenes religiosas, la educacion o la financiacion del clero, comenzaba
a debatirse el articulo referente a la posibilidad o no de llevar a cabo las
procesiones. La minoria radical del partido de Guerra del Rio ofreci6 a sus
diputados por Sevilla libertad para votar lo referente a la autorizacion de
las procesiones en dicha capital, “en atencion a su caracter tipico y tradicio-
nal™, lo cual terminaria siendo providencial.

El jueves 15 de octubre se cerro el debate en la sesion parlamentaria. El
diputado de la derecha gallega Luis Recasens expuso su voto particular en
el sentido de considerar el culto publico como cualquier otra manifestacion
civica, interviniendo posteriormente Royo Villanueva, Clara Campoamor
y el anterior alcalde de la Hermandad de los Negritos Rodrigo Fernandez
Garcia de la Villa, del partido radical republicano:

“Sefiores Diputados, habiamos presentado esta enmienda con objeto
de facilitar las procesiones de Sevilla que tanta importancia tienen para
aquella poblacion; pero siendo ellas posibles con la nueva redaccion del
dictamen, no tiene razon de ser la enmienda y por tanto la retiramos”™.

Finalmente, se modificé el texto del articulo 27 para permitir las proce-
siones siempre que lo autorice el Gobierno Civil en cada caso, quedando
tras un largo debate redactado de esta forma:

“Todas las confesiones podrin ejercer sus cultos privadamente. Las
manifestaciones publicas del culto habrian de ser, en cada caso, autorizadas
por el Gobierno”.

Asi fue aprobada en sesion del 9 de diciembre de 1931 y permanecio
vigente durante toda la época republicana objeto de nuestro estudio, en
la que las hermandades o congregaciones religiosas que desearan realizar
procesiones, rosarios, traslados o cualquier otro culto externo debian soli-
citar autorizacion al gobierno civil, tramite que normalmente se llevaba a
cabo por el conducto de la autoridad municipal.

Las Semanas Santas del bienio reformista: 1932 y 1933

No habia transcurrido un mes desde el cambio de régimen politico cuan-
do la primera oleada anticlerical terminaba con las imagenes procesionales
de Badolatosa, Coria del Rio y Lora del Rio, al ser asaltados los templos en
los que residian, produciéndose también disturbios menos relevantes en
Alcala de Guadaira, Carmona, San Juan de Aznalfarache, San Nicolas del

° HMS, El Correo de Andalucia, 14-10-1931, p. 2. “También se han reunido los de la minoria radical”.
7 ACD, Diario de Sesiones n° 55/1931, p. 459.
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Puerto y Utrera, asi como en otras muchas provincias espanolas, como los
casos de Alicante, Cadiz, Malaga, Murcia, Valencia y especialmente Barce-
lona y Madrid.

En el periodo comprendido entre estos disturbios y la aprobacion de
la Constitucion en diciembre, no existié6 una posicion clara sobre la con-
veniencia o no de celebrar procesiones y actos de cultos externo, que se
suspendieron en los casos de algunas patronas como la Virgen del Aguila
de Alcald de Guadaira®, la del Valle de Ecija por indicacion del Arzobispado
y del Gobierno Civil® o la romeria de Valme de Dos Hermanas, mientras en
otros casos las procesiones se desarrollaron con relativa normalidad como
las de la Divina Pastora y Asunciéon en Cantillana'® o la de la Virgen del
Castillo de Lebrija.

Un ejemplo muy paradigmatico de aquellos tiempos dificiles lo encon-
tramos en las deterioradas relaciones entre el parroco de Montellano y la
reorganizada Hermandad del Cristo de los Remedios, algunos de cuyos in-
tegrantes de la junta de gobierno eran miembros de un partido republicano
de izquierdas. El 15 de marzo dirigi6 estas palabras al Vicario:

“Y que son cofrades directivos el alcalde y el teniente alcalde, y juez
municipal que tan funesta campana han hecho y siguen haciendo contra la
iglesia. La inmensa mayoria de los demds cofrades estin animados del mis-
mo espiritu pues no fue la mayor gloria de Dios lo que animé a la recluta-
cion [sic] de cofrades al instituirse la Hermandad. Hay un grupo de buenos
cofrades devotos del Sto. Cristo deseosos y yo con ellos de que la Herman-
dad se reorganize [sic] bajo la base de Piedad y obediencia a la Iglesia. Para
esto es necesario como obstaculo que hay que remover que desaparezca la
oposicion y hostilidad de un grupito rebelde empeniado en hacer de la Her-
mandad un partido de oposicion sustraido de la direccion de la parroquia
y puesto en manos del Sr. Vizquez Ramos (cura coadjutor)”'’.

En la Semana Santa de 1932, como es bien sabido y previo acuerdo de
los representantes de las diferentes hermandades agrupadas por vez prime-
ra en una federacion, antecedente del actual Consejo de Hermandades y

8 ROMERO GUTIERREZ, Vicente: La Hermandad de Santa Maria del Aguila. 125 afios de historia y mds
de siete siglos de devocion. Alcald de Guadaira: Fundacion Ntra. Sra. del Aguila, 2016, p. 116.

9 MARTIN OJEDA, Marina y GARCIA LEON, Gerardo: La Virgen del Valle de Ecija. Ecija: Ayuntamiento,
Fundacion El Monte, Hermandad de Nuestra Sefiora del Valle y Editorial Gréificas Sol, 1995, pp. 55-50.
19 NARANJO DE BRITO, Antonio: “Vida parroquial y de las cofradias de Cantillana durante la II Republi-
ca (1931-1936)”, en RODA PENA, José (dir.): XXII Simposio sobre Hermandacdes de Sevilla y su provincia.
Sevilla: Consejo General de Hermandades y Cofradias de la ciudad de Sevilla, 2021, p. 75.

" Archivo General Arzobispado de Sevilla (AGAS), Gobierno, Asuntos Despachados, Legajo 05060,
Expediente Montellano, Carta del parroco José Toscano 15-3-1931.
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Cofradias, tan solo procesioné en Sevilla La Estrella, sucediendo bastantes
incidentes durante el recorrido de menos de siete horas que invirtié en ir y
volver de San Jacinto a la catedral.

En la provincia, aunque muchas de las hermandades solicitaron la
oportuna autorizacion al Gobierno Civil, disponemos de datos fiables sobre
la salida de nueve hermandades:

— La de Jesus Nazareno de Las Cabezas de San Juan, el Viernes Santo,

sin registrar ningun incidente'?.

— La Soledad de Cantillana, al votar de 62 hermanos un total de 58 a
favor de la salida, 3 en contra y otro en blanco; salié también la Her-
mandad de Nuestro Padre Jesus Nazareno de la ermita de San Bar-
tolomé, sin que consten incidentes acaecidos durante el recorrido'.

—La Amargura de Constantina, que saco de la parroquia un solo paso
con el Cristo crucificado de la Caridad, la Virgen y unas imagenes de
San Juan y la Magdalena.

—La Hermandad de San Pedro de Estepa, en cuyo recorrido segin el
diario La Union se produjeron algunas incidencias™.

— En Pedrera procesioné el Jueves Santo la imagen del Santo Cristo
de la Sangre, siendo trasladada desde su ermita hasta la parroquia.
El Viernes Santo por la manana salia la de Jests Nazareno y por la
tarde la de la Soledad de Nuestra Senora de los Dolores. El Domin-
go de Resurreccion se verifico el traslado de regreso a su templo
del Cristo de la Sangre. No se registraron alteraciones del orden
publico®.

—La Hermandad fusionada de Nuestro Padre Jesus Nazareno, Santa
Vera-Cruz, Santo Entierro de Cristo y Nuestra Senora de los Dolores
y la Soledad de Penaflor'®.

12 ROMAN OJEDA, Francisco Domingo: Estudio historico-artistico de la Hermandad de Jesiis Nazareno
de Las Cabezas de San Juan. Sevilla: Antigua Cofradia de los Nazarenos de Las Cabezas de San Juan,
2007, p. 100. Basado en testimonio oral de D. Domingo Rodriguez Puerto.

13 HMS, “Noticias regionales, Cantillana”, El Correo de Andalucia, 29-3-1932, p. 4. NARANJO DE BRITO,
Antonio: “Vida parroquial...”, op. cit., p. 77. AGAS, Asuntos Despachados, Legajos 551, 05055 de 1931,
561, 05065 de 1932; 573, 05018 de 1934 y 591,05096 de 1936.

1 HMS, “La Semana Santa en la provincia®, La Union, 26-3-1932.

5 HMS, “Informacion regional, Pedrera”, EI Correo de Andalucia, 30-3-1932, p. 3.

1 HMS, ABC edicion de Andalucia, 18-3-1932, p. 32. “Las cofradias de Pefaflor. El miércoles se celebro
en la villa de Penaflor una Junta en la que tomaron parte algunos miembros de las cofradias de Semana
Santa de dicha villa, habiendo acordado celebrar las procesiones con la misma solemnidad que en los
anos anteriores”. Se utiliza el plural, obviando que desde la fecha relativamente reciente de 1920, las
hermandades de penitencia de esta localidad sevillana estaban fusionadas en una sola.
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Respecto de Carmona disponemos de noticias contradictorias sobre la
posible salida de la Hermandad de la Quinta Angustia, que segin Antonio
Lopez Gutiérrez, basindose en un libro de cuentas del archivo de la her-
mandad, sostiene que realizo estacion pese a recibir algunas amenazas'’.
No obstante, Antonio Leria en su monografia sobre la historia de la Semana
Santa carmonense afirma que: “Por influencia o acuerdo tacito de la Federa-
cion o por cualquiera otra causa, el caso fue que la Hermandad de Nuestro
Padre dejo de salir de repente [...] y las demas hermandades tampoco salie-
ron a la calle durante la Republica y las que quedaron en activo celebraron
igualmente los cultos internos con mas pompa y boato de lo habitual, o al
menos lo pretendieron”®.

En Alcala del Rio, las Hermandades de Jesus, Vera-Cruz y Soledad acor-
daron con el parroco no salir, pero montar los pasos. Alfonso Ojeda en su
monografia sobre la segunda de esas hermandades asegura que finalmente
si salio la Soledad, hecho que Antequera Luengo en la suya atrasa a 1933,
lo cual nos parece mas plausible al no existir referencias en prensa de lo
contrario y si un oficio solicitando un predicador para el Viernes Santo, del
que se deduce que no estaba prevista la procesion®.

No es descartable que salieran mas procesiones. El diario Ahora nos
dice: “De otros muchos pueblos nos llegan noticias de igual abstencion.
Pero en el Gobierno Civil nos informan de que la lista de los pueblos que
han solicitado permiso para salir en Semana Santa es numerosisima”®. Pese
a ello, consultado el libro de registro de correspondencia del Gobierno
Civil de Sevilla tan solo consta la peticion de permiso de la Hermandad
del Cristo de la Vera-Cruz de Tocina “solicitando autorizacion para realizar

17 LOPEZ GUTIERREZ, Antonio J.: “Antigua, Muy Ilustre y Venerable Hermandad Lateranense, Pontificia
y Serafica Cofradia de Nazarenos de Nuestra Seniora Madre de las Angustias, Sagrado Descendimiento,
Maria Santisima de los Angeles y Nuestro Padre Jests Cautivo de Belén”, en AA. VV.: Misterios de Sevilla,
t. I1I. Sevilla: Ediciones Tartessos, 1999, p. 302.

18 LERIA, Antonio: Hermandacdes de Carmona. Del romanticismo al tercer milenio. Carmona: Consejo
de Hermandades y Cofradias de Carmona, 2021, pp. 225-226. En su Quinta Angustia de Carmona, pu-
blicado en 2007: “Todas las Hermandades de Carmona por influencia o acuerdo ticito de la federacion
de hermandades dejaron de salir de repente”, p. 75.

9 AGAS, Gobierno, Asuntos Despachados, Legajo 05060, escrito requiriendo al predicador Juan de
Dios Bazan, 2-3-1932. Cfr. ALFONSO OJEDA, Alejo: La Hermandad de la Vera-Cruz de Alcald del Rio:
historia y alma de una devocion. Sevilla: Antigua, Real, Ilustre y Fervorosa Hermandad y Cofradia de
Nazarenos del Santisimo Cristo de la Vera-Cruz y Maria Santisima de las Angustias Coronada, 2000, p.
253. “En Cabildo celebrado el 20-3-1932 se decidié por mayoria no salir, montando el paso de Virgen
sin palio con las dos imdgenes y la candeleria sin clavar. Sin embargo, la Hermandad de la Soledad, que
habia tomado el mismo acuerdo con el parroco, decidio salir finalmente”.

2 Hemeroteca Municipal de Madrid (HMM), “La Semana Santa en los pueblos”, Diario Ahora, 20-3-1932,
p. 15.
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varios actos”, entre los cuales cabe presumir que se encontraria la salida
procesional. Este oficio se cursé el 8 de marzo de 1932 y fue recibido dos
dias mds tarde. No disponemos de noticias que nos permitan aseverar si
finalmente se llevo a cabo dicha procesion?.

En Ecija no sali6 este afio ni el siguiente ninguna procesion, aunque
sin llegar a salir a la calle si que se celebrd la tradicional Bajd del Cristo de
la Salud de la iglesia de San Gil el Domingo de Ramos, celebrandose sus
cultos durante la Semana Santa?. En Sanltcar la Mayor tampoco se cele-
braron procesiones, si bien la Virgen de la Soledad fue trasladada para sus
cultos desde su capilla hasta la parroquia de Santa Maria, celebrindose con
multitud de fieles durante los dias de Semana Santa®. Tampoco hubo pro-
cesiones en La Algaba®, Dos Hermanas, Coria del Rio®, El Viso del Alcor®,
Fuentes de Andalucia, Mairena del Alcor, Marchena —siguiendo el consejo
de la Federacion de Hermandades?—, Montellano?®, Moréon de la Frontera?,
Herrera®®, Osuna, Pilas, Puebla de Cazalla®, Tocina ni en Utrera.

En Castilleja de la Cuesta consta en acta de la Hermandad de la Plaza
que se decidi6 no salir, como tampoco en 1930 ni 1931, seguramente por
motivos econdmicos ademads del temor a incidentes®.

Entre las Semanas Santas de 1932 y 1933 el clima social empeor6 atn
mas, agravado por la intentona golpista del general Sanjurjo el 10 de agos-
to de 1932 que sirvié de pretexto para una serie de incidentes en varios
pueblos, pues esa misma noche fueron incendiadas total o parcialmente las
parroquias de Real de la Jara, Aznalcollar, San Pedro de Sanlucar la Mayor y

2 Archivo Histérico Provincial de Sevilla (AHPS), Fondo Antiguo Gobierno Civil, Signatura 5175L, Libro
registro de entrada de correspondencia, 1930-1940, pp. 312-313.

22 FREIRE GALVEZ, Ramon: Ayer y hoy de las Hermandades y cofradias ecijanas. Ecija: el autor, 2002,
p. 176.

3 HMS, “Informacion regional, Sanlicar la Mayor”, El Correo de Andalucia, 30-3-1932, p. 3.

# AGAS, Gobierno, Asuntos Despachados, legajo 05062, solicitando licencia para 1934 donde se dedu-
ce que no salieron en anos anteriores.

# PINEDA NOVO, Daniel: La Hermandad de la Vera-Cruz de Coria del Rio, su historia y vivencias.
Coria del Rio: Vernier Inmobiliaria, 20006, p. 254.

% HMS, El Correo de Andalucia, 24-3-1932, p. 2.

77 LOPEZ FERNANDEZ, Rafael: Apuntes historicos de las hermandades de penitencia de Marchena.
Marchena: Hermandad del Cristo de San Pedro, 1995, pp. 164-165.

# AGAS, Gobierno, Asuntos despachados, Legajo 05060.

¥ HMS, “Informacion regional, Moron”, El Correo de Andalucia.

3 ORTIZ BENJUMEA, Ramén: Semana Santa, Hermandacdes y corporaciones de Herrera. Herrera: Junta
de Hermandades y Corporaciones de Herrera, 1996, p. 50.

31 CABELLO NUNEZ, José (coord.): Santo Entierro Magno: La Puebla de Cazalla, 30 de marzo de 2002.
La Puebla de Cazalla: Ayuntamiento, 2002, p. 64.

32 PRIETO GORDILLO, Juan: La Hermandad de la Plaza de Castilleja de la Cuesta (1370-2000). Casti-
lleja de la Cuesta: Hermandad de la Soledad, 1999, p. 161.
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tres dias mds tarde un conato en la de San Juan de Marchena; por aquellas
fechas se producian en la capital tentativas de quemar San Ildefonso o San
Juan de la Palma, como meses antes San Julidn. En Pefaflor se produjo un
tumulto contra el parroco, que tuvo que huir por recomendacion del mis-
mo alcalde; finalmente, el 7 de septiembre fue destruida la parroquia de
San Pablo de Aznalcazar con su rico tesoro artistico®.

En otros meses del afio tuvieron lugar asaltos a la parroquia de Bado-
latosa y dos intentos de incendiar la Magdalena de Arahal y en Marchena
fue incendiada en octubre la capilla de la Virgen de los Desamparados de
la iglesia de San Sebastian; en bastantes pueblos se establecieron prohibi-
ciones o arbitrios fiscales por el toque de las campanas de las parroquias,
como en Cazalla, Constantina, Dos Hermanas, Ecija, El Saucejo o Cantillana,
arbitrio que hubo de ser revocado posteriormente tras dictaminar en ese
sentido el Tribunal Regional de Hacienda*. En otros pueblos se seculariza-
ron cementerios o incluso se impusieron limitaciones a sepelios religiosos
como en Cazalla de la Sierra®.

Llegada la cuaresma, no solo la tensa situacion social sino también
la delicada economia de numerosas hermandades mermadas de cofrades
y de sus ingresos regulares, fueron caldo de cultivo para que la mayoria
de ellas ni se plantearan realizar su salida en Semana Santa. Algunas que-
darian sumidas en un prolongado letargo del que no saldrian hasta una
vez transcurrida la Guerra Civil, como sucedié desde luego en el caso de
cofradias que habian sufrido incendios en sus sedes candnicas en un mo-
mento relativamente temprano, como en los casos de Coria, Lora del Rio
o los mencionados de Aznalcazar o Real de la Jara, pero también en otras
hermandades como la de Jests Nazareno de Almadén que ya no saldria
mas hasta 1939, la Columna de Carmona; la Sacramental de Umbrete no
retomaria su procesion de Semana Santa hasta 1947 y la Vera-Cruz de Gines
nada menos que en 1954.

La Semana Santa de 1933 transcurrié entre el 9 y el 16 de abril y nin-
guna cofradia puso en Sevilla su cruz de guia en la calle, si bien el Viernes
Santo, en que ademads se celebraba con diferentes actos el segundo ani-
versario de la proclamacion de la I Republica, hubo un conato de sacar
al Cristo de los Gitanos, llegando a pedirse espontineamente permiso al
gobernador civil durante una visita al templo®.

3 AGAS, Gobierno, Asuntos Despachados, Legajo 05062, Expediente sobre incendios y atropellos.
¥ AGAS, Gobierno, Asuntos Despachados, Legajo 05065, Expedientes sobre arbitrios de campanas.
¥ Ibidem, Expediente sobre enterramientos en Cazalla de la Sierra.

3 MM, “La Semana Santa en provincias”, Diario Ahora, 15-4-1933, p. 8.
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Algunos dias antes, el Viernes de Dolores, durante los cultos a Nuestra
Senora de los Dolores celebrados en la parroquia de la Magdalena de Dos
Hermanas, estalld un petardo que originé una violenta estampida, sem-
brando el panico entre los fieles que se encontraban en la iglesia¥’.

En los pueblos de la provincia conocemos la salida al menos de seis
procesiones. El Jueves Santo salié la de Jestis Nazareno de Pedrera, modifi-
cando su dia tradicional de salida del Viernes Santo al temer que no fuera
autorizada por el Gobierno civil por coincidir con las celebraciones de la
festividad republicana del 14 de abril.

En Alcala del Rio realiz6 su procesion vespertina la Hermandad de la
Vera-Cruz, previa al sermoén, suprimiendo la tradicional vuelta nocturna.
Esta salida procesional provocoé la dimision del mayordomo José Rendon y
del secretario Manuel Huelva, temerosos de que se produjeran disturbios®.

El Viernes Santo tenemos noticias sobre la salida de la Virgen de la
Soledad de Alcala del Rio, de Jests Nazareno en Las Cabezas de San Juan,
de la Soledad de Cantillana y de la Hermandad de la Plaza de Castilleja de
la Cuesta.

En la primera de las localidades citadas no estaba inicialmente prevista
la procesion, que se llevo a cabo de manera espontanea por la multitud que
desmonto las tablas atornilladas con rosca de madera que se habian colo-
cado precisamente para impedir hechos como estos. Sacaron un solo paso
con el Sefor Yacente y la Virgen, no produciéndose ningun altercado e
incluso improvisando un acompanamiento musical basado en una orquesta
de capilla y varias cornetas®.

En Castilleja procesioné tan solo la Virgen de la Soledad en unas pe-
quenas andas®.

Fuera de Sevilla hubo procesiones en San Ildefonso (Segovia), Cartage-
na, Murcia, Montoro (Cordoba), Ciudad Real, Leon y Valverde del Camino
(Huelva), no figurando apenas noticias en prensa. No salieron procesiones
en ninguna de las otras capitales andaluzas, ni en Teruel, Toledo, Madrid, ni
en la mayoria de las otras, en algunas de las cuales el culto externo habia

7 AGAS, Gobierno, Asuntos Despachados, Legajo 05062, Carta del parroco de Dos Hermanas del 9-4-
1933.

¥ ALFONSO OJEDA, Alejo: La Hermandad de la Vera-Cruz..., op. cit., p. 254, basado en el testimonio
de D.* Encarnacion Ortiz Diaz, que salia ese ano de Veronica.

% ANTEQUERA LUENGO, Juan José; GARCIA-BAQUERO LOPEZ, Gregorio y MONTANO JIMENEZ,
Ignacio: La Virgen de la Soledad de Alcala del Rio: cinco siglos de vida cofrade. Sevilla: Hermandad y
Cofradia de Nazarenos del Santo Entierro de Cristo y Maria Santisima de los Dolores en su Soledad,
1990, p. 74, basado en testimonio del cofrade Hermenegildo Velazquez.

4 PRIETO GORDILLO, Juan: La Hermandad de la Plaza..., op. cit., p. 161.
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sido desaconsejado o directamente prohibido por el gobernador civil para
prevenir posibles incidentes.

Por ese mismo motivo la mayoria de las procesiones del ciclo anual
—sacramentales, letificas, etc.— se fueron suspendiendo. Un caso paradig-
matico fue la salida de la Purisima Concepcion de La Algaba en septiembre
por una multitud sin orden ni concierto, pese a la prohibicion del alcalde
en delegacion del Gobierno Civil y el parecer contrario del parroco Fran-
cisco Labrador, que tuvo que dar cuentas de las incidencias acaecidas al
vicario®.

Durante el resto de 1933 disminuyeron ligeramente los incendios y
asaltos a templos, debiendo anotarse el intento de incendio de la parroquia
de Almadén de la Plata en la madrugada del 7 de junio* y una bomba
estallada en la Victoria de Morén de la Frontera una semana mas tarde®.

Las Semanas Santas del bienio radical-cedista: 1934 y 1935

Las elecciones celebradas entre el 19 de noviembre y el 3 de diciem-
bre de 1933 dieron la victoria a una coalicion de partidos, de entre los que
destacaban la Confederacion de Derechas Auténomas (CEDA) y el Partido
Republicano Radical, cuyo candidato Alejandro Lerroux fue elegido presi-
dente del gobierno, dando paso a un bienio de cierta inestabilidad politica
en el que se revirtieron algunas de las reformas desarrolladas en anos an-
teriores.

La mejora de la situacion de tension social relacionada con la cuestion
religiosa contribuy6 a facilitar la salida de algunas cofradias que no lo ha-
bian hecho en anos anteriores. Al comenzar el afio 1934, la Federacion de
Hermandades y Cofradias convocé a los representantes de las que habian
procesionado en 1931 en Sevilla para valorar la conveniencia de realizar
o no la salida de este ano. Finalmente, trece de ellas decidieron realizar la
estacion, distribuyéndose entre las jornadas del Domingo de Ramos, Jueves
y Viernes Santos.

En la provincia sabemos que se celebraron al menos cuarenta proce-
siones en:

— Alcala del Rio, la Vera-Cruz y la Soledad.

—La Algaba, salieron las de Jestus Nazareno y de la Vera-Cruz.

— En Las Cabezas de San Juan, las de Jestus Nazareno y Vera-Cruz.

1 AGAS, Gobierno, Asuntos Despachados, Legajo 05065, Expediente La Algaba.
2 Ibidem, Expediente Almadén de la Plata.
 Ibid., Expediente causa 190/193.
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— Castilleja de la Cuesta. Salié al menos la Hermandad de la calle Real,
desconocemos si hizo lo propio la de la Plaza.

— Dos Hermanas. Salié el Gran Poder y a dltima hora se decidieron a
hacerlo también las de la Vera-Cruz y la Oracién en el Huerto en la
tarde del Viernes Santo en improvisada procesion a las nueve de la
noche con el crucificado de la primera y el paso de la Virgen de los
Dolores de la segunda, previo desplazamiento en la misma mafiana
al Gobierno Civil para obtener el correspondiente permiso.

— Ecija. El Jueves Santo procesioné la Hermandad de San Gil, si bien
haciéndolo tan solo con la imagen del Cristo de la Salud en su paso
antiguo de estilo ecijano (el que se utiliza para la Bajd) y sin naza-
renos, con el cortejo a cara descubierta’. Por la noche salio la Her-
mandad de San Juan con un paso y el Viernes Santo por la tarde la
Merced con sus dos pasos®.

— Espartinas. Por un contrato de la banda del Carmen de Salteras sa-
bemos que acompand una procesion en la tarde del Viernes Santo,
seguramente la del Cristo de la Sangre®.

— Estepa. Salieron las cinco hermandades de penitencia que estaban
activas: San Pedro, el Dulce Nombre, la Paz y Caridad, Jesus Nazare-
no y Soledad.

— Lebrija. Sabemos que al menos sali¢ la Hermandad de Vera-Cruz,
revocando la decision previamente tomada en cabildo.

— Marchena. Salieron las seis hermandades de penitencia que existian:
Dulce Nombre, Humildad, Vera-Cruz, Jestus Nazareno, Cristo de San
Pedro y Soledad.

— Mor6n de la Frontera. Al menos procesiond la Cofradia de Jesus Na-
zareno, durante cuyo recorrido procesional tuvieron lugar algunas
incidencias como el arrojo de cdscaras con gasolina al paso de la
sagrada imagen.

— Osuna. Salieron tres hermandades: el Jueves Santo la Humildad y
Paciencia desde el Carmen, la de Jesis Caido el Viernes Santo por la
manana desde la Merced y por la tarde la Vera-Cruz desde la iglesia
de San Francisco.

“ MARTIN OJEDA, Marina y VALSECA CASTILLO, Ana: £/ Santisimo Cristo de la Salud, Sefior de Ecija:
Historia de una devocion y de una cofradia. Ecija: Hermandad Sacramental de San Gil, 2014, p. 135.
% FREIRE GALVEZ, Ramon: Ayer y hoy de las Hermandades..., op. cit., p. 177.

- Archivo de la Sociedad Filarmoénica del Carmen de Salteras (ASFCS), Libro de Cuentas.
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— Pilas. No salio en su procesion del Jueves Santo el Cristo de la Ve-
ra-Cruz por falta de seguridad, pero si que se celebraron las tradi-
cionales carreritas del Domingo de Resurreccion.

— La Puebla de Cazalla. Salieron la Vera-Cruz y Jesus Nazareno acom-
panandose mutuamente el Viernes Santo a las seis de la manana.
—La Roda de Andalucia; alli sabemos que procesiond Jestus Nazareno y

no hay datos sobre si ademas lo llevé a cabo la Soledad?.

— Santiponce: se celebré una procesion el Domingo de Resurreccion®,

— Tocina. Salieron el Cristo de la Vera-Cruz el Jueves Santo y los Dolo-
res en la jornada siguiente.

— Utrera. El Viernes Santo procesionaron las Hermandades de Jesus
Nazareno y la de Vera-Cruz y Dolores.

—El Viso del Alcor. Procesion6 el Viernes Santo la Virgen de los
Dolores.

En Alanis de la Sierra, Alcala de Guadaira, Cazalla de la Sierra, Coria
del Rio® y en Fuentes de Andalucia, Gines, La Rinconada y Umbrete sa-
bemos que no hubo este afio procesiones. Probablemente si las hubo en
Constantina, Lebrija o Los Palacios, pero no disponemos de referencias
documentales.

Salvo los mencionados sucesos acaecidos durante la procesion de Mo-
ron, parece que no hubo incidencias significativas, al no mencionarlas la
prensa, si bien en la semana previa al Domingo de Ramos hubo un robo
en la ermita de Constantina, un intento de incendio de la parroquia de San
Sebastian de Estepa, una bomba arrojada el lunes de pasion en el cancel
de la iglesia del Cristo de Arahal con cuatro heridos y unas pedradas al dia
siguiente en la parroquia de San Eutropio de Paradas durante la celebra-
cion de unos cultos™.

Ese ano muchas hermandades aprovecharon para adaptar sus juntas de
gobierno a lo establecido en el decreto del 4 de febrero de 1930, como las
de Jesus Nazareno de Alcala de Guadaira, la Humildad y el Dulce Nombre
de Marchena, Jests Nazareno de Osuna o la de Consolacion de Utrera. En
muchos lugares se fueron recuperando los ciclos anuales de procesiones
del Corpus, la Patrona y otras.

7 PRIETO PEREZ, Joaquin Octavio: Historia de la Hermandad de Nuestro Padre Jestis Nazareno de La
Roda de Andalucia. Sevilla: Diputacion de Sevilla, 2006, p. 91.

# ASFCS, Libro de Cuentas.

#© PINEDA NOVO, Daniel: La Hermandad de la Vera-Cruz..., op. cit., p. 254.

0 AGAS, Gobierno, Asuntos Despachados, Legajo 05078, Diversos expedientes de pueblos.
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Aun mejor discurrioé la Semana Santa que se iniciaba el Domingo de
Ramos 14 de abril de 1935, que fue la mejor y con menos incidencias de
cuantas se celebraron en tiempos de la IT Republica, aunque sin recuperar-
se del todo la normalidad de cuatro anos atras.

Ademas de todas las cofradias enumeradas anteriormente salieron las
de Alcald de Guadaira (Jesus y Santo Entierro), la del Gran Poder de Ca-
mas y la del mismo nombre de la calle Real de Castilleja de la Cuesta®; en
Ecija la Virgen de los Dolores acompaf6 al Cristo de la Sangre el Jueves
Santo y salieron todas las demas hermandades menos el Silencio y el Santo
Entierro®?; en Fuentes de Andalucia salio el Martes Santo la Humildad y Pa-
ciencia y el Viernes Santo la del Santo Entierro, no haciéndolo las de Jesus
Nazareno ni la Vera-Cruz®; la de Jesis Nazareno y alguna otra de las de
Herrera®, Jesis Nazareno de Lora de Estepa, Jesus Nazareno y Virgen de
los Dolores de Osuna, la Virgen de los Dolores de Paradas y la Vera-Cruz
de Pilas el Jueves Santo.

1936: La Semana Santa del Frente Popular

El 16 de febrero de 1936, estando a las puertas de una nueva cuares-
ma, se celebraron elecciones generales, de las que resultd vencedora una
coalicion de partidos de izquierda denominada Frente Popular, dando paso
a cinco meses de gran inestabilidad social y politica, acompanada frecuen-
temente por episodios de violencia protagonizados por grupos extremistas
de uno u otro bando.

Durante los festejos para celebrar el triunfo electoral, el mismo lunes 17
fue incendiada la parroquia de Santiago de Herrera, quedando destruidas
las imagenes del Crucificado, San Juan y Santo Sepulcro, siendo salvada
la Virgen de los Dolores por su hermano mayor Leonardo Dominguez; en
consecuencia, ese afo no se celebraron las procesiones de Semana Santa.
Lo mismo sucedia el jueves 20 en Pefaflor, salvindose las imagenes por
haber sido previamente ocultadas y en un plazo de un mes hubo ataques
a iglesias de Palomares, El Saucejo, Fuentes de Andalucia, Bollullos de la

1 HMS, “Banda de Musica de Tomares”, ABC de Sevilla, 23-3-1935, p. 11. Dicha banda cerr6 contratos
con ambas hermandades homoénimas.

52 FREIRE GALVEZ, Ramon: Ayer y hoy de las Hermandades. .., op. cit., p. 177; MARTIN OJEDA, Marina
y VALSECA CASTILLO, Ana: El Santisimo Cristo de la Salud..., op. cit.

5 GONZALEZ FERNANDEZ, Francisco Javier: Fuentes Penitente. Fuentes de Andalucia: Hermandad
del Santisimo Cristo de la Paz en su Gloriosa y Triunfal Entrada en Jerusalén, 2002, pp. 100, 123, 146
y 175-176.

> ORTIZ BENJUMEA, Ramoén: Semana Santa.. ., op. cit., p. 51.
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Mitacion, Ecija y Valencina de la Concepcion, influyendo decisivamente en
un clima enrarecido que incidi6 en las decisiones de la mayoria de las her-
mandades sobre si procesionar o0 no en esta Semana Santa, que comenzaba
el 5 de abril®.

Muchas hermandades decidieron retirar temporalmente sus imagenes
del culto publico, tratando de protegerlas de posibles atentados como su-
cedi6 entre otras con la Soledad de Albaida del Aljarafe, la Vera-Cruz de
Alcala del Rio o el Cristo de San Pedro de Marchena, aunque no de manera
generalizada como en Sevilla, donde siguiendo los estudios de Juan Pedro
Recio, sabemos que la mayoria de las hermandades ocultaron sus imagenes.

En Osuna tan solo salié la Hermandad de Jesus Caido en la manana del
Viernes Santo, sin incidencias™.

En Albaida del Aljarafe sabemos por un contrato con la banda del Car-
men de Salteras que sali6 el Domingo de Resurreccion la Soledad.

En Alcala del Rio salieron con completa normalidad la Vera-Cruz y la
Soledad.

La Sacramental de Espartinas pidié permiso para sacar la procesion el
Domingo de Resurreccion, debiendo hacerlo sin exponer el Santisimo®’.

En La Roda de Andalucia salié Jests Nazareno®.

En la madrugada del Domingo de Ramos al Lunes Santo se produjeron
incidentes en Cantillana entre grupos socialistas y falangistas que termi-
naron con el asalto a la iglesia de San Bartolomé, donde se encontraran
preparados para su salida procesional los pasos del Cristo de la Vera-Cruz,
Jesus Nazareno y Virgen del Consuelo, que sufrieron danos, si bien el asalto
fue atajado por la autoridad produciéndose algunos heridos y detenidos™.

En algunos otros casos se suspendieron las procesiones por prohibi-
cion o al menos ser desaconsejadas por el gobierno civil o el ayuntamiento
actuando en delegacion, y en los mas, fueron los cabildos de hermanos los
que se decantaron por permanecer en los templos. No hubo salidas proce-
sionales, entre otras localidades, en Alcald de Guadaira®, Dos Hermanas,

55 JORDAN FERNANDEZ, Jorge Alberto: “Persecucion religiosa en la Archidiocesis de Sevilla: los su-
cesos del verano de 1936 en los arciprestazgos de Estepa y Osuna”, Anuario de Historia de la Iglesia
Andaluza, vol. 1V, 2011, p. 201.

0 Archivo de la Hermandad de Jesus Caido de Osuna (AHJCO), Actas de cabildos de salida y pago de
banda de musica 1936. Publicados en https://www.jesuscaidoosuna.com/el-cabildo-de-salida-de-1936/.
7 AGAS, Gobierno, Asuntos Despachados, Legajo 05096, Carta del parroco Fabidn Garrido Pérez.

5 PRIETO PEREZ, Joaquin Octavio: Historia de la Hermandad. .., op. cit., p. 91. Posteriormente, no
volveria a salir hasta la Semana Santa de 1940.

* NARANJO DE BRITO, Antonio: “Vida parroquial...”, op. cit., pp. 82-83.

% Archivo de la Hermandad de Jestus Nazareno de Alcala de Guadaira (AHJNAG), Libro de Actas 1904-
1945, p. 78.
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Carmona, Ecija, Estepa, Fuentes de Andalucia, Pilas, Puebla de Cazalla, El
Viso del Alcor y Utrera.

No tenemos noticias de graves disturbios en los pocos pueblos donde
si que salieron las cofradias, pero en la semana posterior a la Semana Santa
fue incendiada la parroquia de Marinaleda y a primeros de mayo les llega-
ria el turno a las de Brenes y San Agustin de Marchena.

De las cinco de la IT Republica, parece tratarse de la Semana Santa en
la que menos procesiones pudieron verse en las calles de los pueblos, pese
a que en Sevilla salieron todas al llegarse a ciertos acuerdos en cuanto a
financiacion, seguridad y festividad del Jueves y Viernes Santos, con el aval
de la Federacion de Hermandades y Cofradias.

Incendios y asaltos a templos de hermandades

Excederia del proposito de este trabajo realizar un estudio exhaustivo
sobre el patrimonio artistico destruido durante los asaltos a templos acaeci-
dos entre los 1931 y 1936, aunque es interesante analizar las consecuencias
que tales ataques tuvieron en la celebracion de las procesiones en los anos
precedentes y sucesivos.

De las 163 hermandades de penitencia que procesionaban a princi-
pios de los anos treinta, 53 sufrieron las consecuencias de los incendios,
perdiendo al menos alguno de sus titulares o enseres mas importantes.
Supone esto aproximadamente un tercio, cifra especialmente superior a
las pérdidas que acaecieron en las cofradias sevillanas, pues de las 45 que
procesionaban en 1931, cinco perdieron imagenes titulares (Cena, Hiniesta
por partida doble, San Roque, San Bernardo y los Gitanos) y otras cuatro
la destruccion de enseres o imagenes secundarias (Amargura, Montesion,
Macarena y la Mortaja), salvando en todos los casos sus titulares gracias a
haber sido ocultados previamente por sus cofrades, como igualmente hi-
cieron otras muchas hermandades que finalmente no sufrieron asaltos en
sus sedes canonicas®.

La siguiente tabla, sin animo de exhaustividad, recoge solo los incen-
dios que afectaron a hermandades de penitencia de las que procesionaban
habitualmente y residian en los templos afectados. El grueso de los asaltos
se produjo en reaccion a la sublevacion militar del 18 de julio y antes de
la progresiva conquista de los pueblos de la provincia por las tropas de
Queipo de Llano, aunque diez de estos tuvieron lugar con anterioridad a

1 RECIO LAMATA, Juan Pedro: Las cofradias de Sevilla en la II Repiiblica. Sevilla: Abec editores, 2013.
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dicha fecha: tres en 1931, uno al ano siguiente y los otros seis durante la
primavera del fatidico 1936.

MUNICIPIO FECHA INCIDENCIAS

Lora del Rio 11-5-1931 | Ataques a la iglesia parroquial, la ermita de Jesus
Nazareno y el convento de Mercedarias Descalzas.
Destruccion de imagenes de la Hermandad de Je-
sus Nazareno.

Coria del Rio 12-5-1931 | Incendio de la parroquia de Sta. Maria de la Estre-
lla y la ermita de San Juan del Cerro. Destruccion
y dafios de algunas imagenes de hermandades de
Jesus, Vera-Cruz y Soledad®.

Badolatosa 14-5-1931 | Incendio del retablo mayor de la parroquia de
Nuestra Sefiora del Socorro®.

Aznalcazar 7-9-1932 | Incendio de la parroquia del Sefior San Pablo y
destruccion de las imdgenes de la Hermandad de
las Angustias®.

Herrera 18-2-1936 | Incendio parcial de la parroquia de Santiago, du-
rante la celebracion por la victoria electoral del
Frente Popular.

Valencina de la | 10-3-1936 | Asalto de local y destruccion de pasos procesiona-

Concepciéon les de la Hermandad de la Vera-Cruz®.

Cantillana 6-4-1936 Incendio de ermita de San Bartolomé, dafios en
(Lunes imagenes y pasos procesionales de Hermandades
Santo) de Jesus Nazareno, Vera-Cruz y Consuelo.

Marinaleda 14-4-1936 | Asalto a la parroquia y destruccion de las imdgenes

de la Hermandad de Jestis Nazareno®.

2 RONQUILLO PEREZ, Ricardo: Iglesia de Santa Maria de la Estrella de Coria del Rio. Origenes y evolu-
cion historica del edificio. Coria del Rio: Parroquia de Santa Maria de la Estrella, 2019, p. 102.

% JORDAN FERNANDEZ, Jorge Alberto: “Persecucion religiosa...”, op. cit., p. 207.

% ROMERO ABAO, Antonio del Rocio: “Real, Fervorosa, Ilustre y Muy Antigua Hermandad y Cofradia de
Nazarenos del Santisimo Cristo del Buen Fin, Maria Santisima de las Angustias, San Juan Evangelista y
Santiago Ap6stol”, en AA. VV.: Crucificados de Sevilla, vol. 111. Sevilla: Ediciones Tartessos, 1997, p. 112.
6 ALVAREZ TARDIO, Manuel y VILLA GARCIA, Roberto: “El impacto de la violencia anticlerical en la
primavera de 1936 y la respuesta de las autoridades”, Hispania Sacra, LXV, n® 132, 2013, p. 757.

% JORDAN FERNANDEZ, Jorge Alberto: “Persecucion religiosa...”, op. cit., pp. 214-215.
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MUNICIPIO FECHA INCIDENCIAS

Marchena 1-5-1936 | Asalto y profanacion de la iglesia de San Pedro, des-
truccion de algunos enseres de la Hermandad del
Cristo de San Pedro, que pudo salvar a sus titulares.

Brenes 2-5-1936 | Asalto y saqueo de la parroquia de la Purisima
Concepcion. Quema de imdgenes de Hermanda-
des de Vera-Cruz y Soledad®.

Alcald de Gua- | 18-7-1936 | Incendio de las parroquias de Santiago y San Sebas-
daira tidn, capillas del Carmen, Santo Entierro, convento
de Santa Clara y ermita del Aguila. Destruccion de
las imdgenes de todas las hermandades.

Arahal 18-7-1936 | Incendio de parroquia de la Magdalena, ermita del
Cristo, de Vera-Cruz, de San Sebastian y otras. Des-
truccion imagenes titulares de las Hermandades de
Esperanza, Misericordia y Jesus Nazareno.

Aznalcollar 19-7-1936 | Incendio de la parroquia de Consolacién y destruc-
cion de las imagenes titulares de las Hermandades
de la Vera-Cruz y Soledad®.

Dos Hermanas | 19-7-1936 | Incendio de la parroquia de la Magdalena. Destruc-
cion de imagen de la Oracién en el Huerto.

Mairena del 19-7-1936 | Incendio de la parroquia de la Asuncién, capilla
Alcor del Cristo de la Carcel y ermita de San Sebastidn.
Destruccion de imdgenes titulares de las Herman-
dades de Humildad, Jestis Nazareno, Vera-Cruz y
Soledad.

Paradas 19-7-1936 | Incendio de la parroquia de San Eutropio y destruc-
cion de las imagenes titulares de las Hermandades
de Jesus Nazareno, Vera-Cruz y Santo Entierro.

& MAYO RODRIGUEZ, Julio: “Archicofradia del Santisimo Sacramento y Real Hermandad del Santisimo
Cristo de San Pedro, Maria Santisima de las Angustias, Nuestra Sefora del Rosario y San Juan Evangelis-
ta”, en AA. VV.: Crucificados de Sevilla, vol. TV. Sevilla: Ediciones Tartessos, 1997, pp. 68-85.

% GARCIA MARTINEZ, Manuel Jests: “Hermandad de la Santisima Vera-Cruz y Caridad y Marfa San-
tisima de los Dolores en su Soledad”, en AA. VV.: Crucificados de Sevilla. Sevilla: Ediciones Tartessos,
vol. 111, 1997, p. 162.

% GARCIA MARTINEZ, Manuel Jests: “Hermandad de la Santa Vera-Cruz y Marfa Santisima de los Do-
lores”, en AA. VV.: Crucificados de Sevilla, vol. 111. Sevilla: Ediciones Tartessos, 1997, p. 125.
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MUNICIPIO FECHA INCIDENCIAS

La Puebla de 19-7-1936 | Asalto e incendio de la parroquia de las Virtudes

Cazalla y la ermita de la Candelaria. Destruccién de ima-
genes de las Hermandades de Jesus Nazareno, Ve-
ra-Cruz y Soledad™.

Guadalcanal 21-7-1936 | Asalto e incendio de la parroquia de la Asuncion y
demads templos de la ciudad. Asesinato del sacer-
dote Pedro Carballo. Destruccion del patrimonio e
imdgenes de todas las hermandades, salvo el Sefior
de la Pena de las Tres Horas™.

Casariche 21-7-1936 | Asalto e incendio de la parroquia de la Encarna-
cion. Destruccion de imagenes de todas las her-
mandades, excepto la de Jests Nazareno, que fue
escarnecida™.

Cazalla de la 21-7-1936 | Incendio de la parroquia de Ntra. Sra. de Consola-

Sierra cion y convento de Madre de Dios. Destruccion de
imagenes de las Hermandades de Jests Nazareno,
Vera-Cruz y Soledad?®.

Moré6n de la 21-7-1936 | Asalto a las iglesias de San Miguel, Santa Maria,

Frontera Espiritu Santo y ermita de la Fuensanta. Destruc-
cion de las imidgenes de la Hermandad de Jesus
Nazareno.

El Rubio 21-7-1936 | Incendio de la parroquia del Rosario y destruccion
de las imagenes de las Hermandades de Jesus Na-
zareno y Santo Entierro™.

El Viso del 21-7-1936 | Saqueo e incendio de la parroquia de Santa Maria

Alcor del Alcor y destruccion de las imagenes de la Her-

mandad de los Dolores, salvo la Virgen.

70 GARCIA MARQUEZ, José Marifa: La represion militar en La Puebla de Cazalla (1936-1943). Sevilla:
Fundacion Centro de Estudios Andaluces, 2007, p. 29.

71 AGAS, Gobierno, Asuntos Despachados, Legajo 591, Informe del sacerdote, 31-8-1936.

72 Archivo Historico Nacional (AHN), Fiscalia Tribunal Supremo de Espana, Causa General 1040, Ex-

pediente n° 20.

7 AGAS, Gobierno, Asuntos Despachados, Legajo 591, Informe del sacerdote 26-9-1936.
71 PASTOR TORRES, Alvaro: “Hermandad de Nuestro Padre Jests Nazareno y Marfa Santisima de la
Esperanza”, en AA. VV.: Nazarenos de Sevilla, vol. 11I. Sevilla: Ediciones Tartessos, 1997, p. 242.
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MUNICIPIO FECHA INCIDENCIAS

Alanis de la 22-7-1936 | Destruccion de la ermita de la Vera-Cruz y desapari-

Sierra cion del archivo y patrimonio de dicha hermandad?.

Constantina 22-7-1936 | Incendio de la parroquia de la Encarnacion y asesina-
to del parroco Manuel Gonzilez-Serna. Destruccion
de las imagenes titulares de todas las hermandades,
salvo el Seior de la Humildad y Paciencia.

La Roda de 22-7-1936 | Asalto a la parroquia de Santa Ana de La Roda de

Andalucia Andalucia. Destruccion de las imagenes de las dos
hermandades de penitencia, con excepcion de la
de Jesus Nazareno, que fue ultrajada™.

El Saucejo 23-7-1936 | Incendio parcial de la parroquia de San Marcos.
Destruccion de las imdgenes de la Hermandad de
los Dolores™.

Los Corrales 23-7-1936 | Saqueo de la parroquia de Santiago el Mayor, des-
truccion de las imdgenes de la Hermandad de Jesus
Nazareno™.

Herrera 23-7-1936 | Incendio parroquia de Santiago. Destruccion de
imdgenes de las Hermandades de Jesus Nazareno,
San Juan Evangelista, Cristo Crucificado™.

Cantillana 25-7-1936 | Asalto e incendio de la ermita de San Bartolomé
y parroquia. Destruccion de imagenes y retablos®.

Pruna 7-1936 Incendio de la parroquia de San Antonio Abad y

destruccion de todo el patrimonio artistico de la
Hermandad de la Vera-Cruz, excepto la imagen del
crucificado®’.

75 FLORES GARCIA, Francisco José: “Hermandad de la Santa Vera-Cruz, Santo Cristo de la Sangre y
Nuestra Senora de la Soledad”, en AA. VV.: Crucificados de Sevilla, vol. 111. Sevilla: Ediciones Tartessos,

1997, p. 10.

76 SEBASTIAN Y BANDARAN, José y TINEO LARA, Antonio: La persecucion religiosa en la Archididcesis
de Sevilla: 1936-1938. Sevilla: Editorial Sevillana, 1938, p. 101.

77 JORDAN FERNANDEZ, Jorge Alberto: “Persecucion religiosa...”, op. cit., p. 29.

8 SEBASTIAN Y BANDARAN, José y TINEO LARA, Antonio: La persecucion religiosa..., op. cit., p. 32.

7 Ibidem, p. 38.

% NARANJO DE BRITO, Antonio: “Vida parroquial...”, op. cit., pp. 85-86.

81 ROMERO TORRES, José Luis y DIAZ FERNANDEZ, Ezequiel: “El patrimonio artistico de la Sierra Sur
en los siglos XIX y XX”, en FILTER RODRIGUEZ, José Antonio (ed.): Actas VIII Jornadas de Historia de
la provincia de Sevilla. Sevilla: Asociacion Provincial Sevillana de Cronistas e Investigadores Locales,

2011. p. 130.
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MUNICIPIO FECHA INCIDENCIAS

Algamitas 7-1936 Incendio de la parroquia y destruccion de las ima-
genes procesionales de la hermandad®.

Badolatosa 1-8-1936 | Asalto a la parroquia del Socorro, salvandose las
imdgenes de la Hermandad de Jesdis Nazareno y
Santo Entierro.

El proceso de reconstruccion del patrimonio de las
hermandades

Después del incendio acaecido el 1 de agosto de 1936 en la parroquia
de Nuestra Sefiora del Socorro de Badolatosa, la totalidad de la provincia
de Sevilla cayé en manos del bando sublevado y para las hermandades
afectadas por la destruccion comenzé un lento camino hacia la recupera-
cion de sus imagenes, patrimonio y tradiciones.

De las 53 hermandades afectadas, 15 recurrieron al taller de Antonio
Castillo Lastrucci para reponer alguno de sus titulares; siete contrataron al
alcalarefio Manuel Pineda Calderon, cuatro a Antonio Illanes Rodriguez y
otras tantas a escultores sevillanos como José Rodriguez Fernandez-Andes,
Sebastian Santos Rojas, José Rivera Garcia, Manuel Galiano Delgado, Ma-
nuel Echegoyan, o bien al granadino Rafael Barbero Medina, los valencia-
nos Enrique Bellido, Ramoén Chaveli Carreres afincado en Jerez o Amadeo
Ruiz Olmos en Cordoba, o el gaditano establecido en Sevilla José Luis Pires
Gutiérrez. En algunos casos incluso no quedé constancia de la autoria
exacta de la talla, como en la del Cristo de la Vera-Cruz de Cazalla de la
Sierra, claramente inspirado en el Cachorro de Sevilla o la imagen de San
Juan Evangelista de Herrera, adquirida en Sevilla en 1938 que sigue la este-
la del realizado por Hita y Castillo para la Amargura. La imagen de Nuestro
Padre Jesus Nazareno de Aguadulce, adquirida en Granada en 1940 por
José Haro Sanchez, debe atribuirse a José Navas Parejo por sus evidentes
similitudes con el Nazareno de las Torres de Alora o el antiguo de los Pasos
en el Monte Calvario de Malaga.

En otros casos los condicionantes econémicos llevaron a las hermanda-
des a recurrir de manera provisional o definitiva a imagenes preexistentes
en conventos o iglesias exclaustradas de poblaciones cercanas, con mejor

82 [bidem.
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o peor fortuna. Asi la Hermandad de Jestis Nazareno de Mairena del Alcor
adapté unas imagenes procedentes del convento franciscano de Carmona,
la de Marinaleda se hizo con un Cristo y una Virgen del convento de la
Victoria de Estepa, de donde también procede el Cristo de la Misericordia
atado a la columna de Herrera, atribuido a Diego Marquez de la Vega, de
escuela antequerana. De iglesias de Ecija proceden la Virgen de los Dolores
de Aguadulce y el Cristo Crucificado de Herrera, llamado de las Lagrimas.
La Vera-Cruz de Mairena del Alcor adquiri6é el primitivo crucificado de la
Lanzada de Sevilla, atribuido a Cristébal Ramos en el siglo XVIII y la del
Nazareno de Arahal se hizo con una talla de San Francisco adquirida en un
anticuario de Carmona, si bien tan solo procesioné cuatro afios de manera
provisional, pues terminé siendo sustituido por el actual de José Rivera
Garcia.

En muchos otros casos se realizaron imagenes de discreta valia artistica
que desmerecian de las perdidas en los incendios y por ello terminaron
por ser sustituidas a los pocos afos. Es el caso del Cristo de la Esperanza
de Arahal realizado por Enrique Orce Marmol (1938) que terminé dejando
paso al actual de Manuel Pineda Calderon. También realizé Orce imagenes
titulares para la Hermandad de Jesus Nazareno de Puebla de Cazalla, igual-
mente sustituidas, y Ramon Chaveli para la Vera-Cruz de dicha localidad,
que finalmente pudo restaurar a sus titulares, rescatados de los escombros
del convento de la Candelaria, pasando la imagen del valenciano primero a
Guadalcanal y posteriormente a San Nicolas del Puerto, cuando también la
de las Tres Horas la cambi6 por la actual, de Blanco Pajares. La Vera-Cruz
y Caridad de Brenes sustituy6d hasta en dos ocasiones su titular, pasando de
una imagen seriada (1942) a otra de José Maria Geronés (1955) que recibe
actualmente culto en la parroquia de San Mateo de Alcald de Guadaira,
para terminar con la actual, de Rafael Barbero Medina. También fueron
sustituidas la Amargura de Alanis de la Sierra de Antonio Bidon Villar por
otra de Alvarez Duarte, la del Sefior de la Oracién en el Huerto de Dos
Hermanas del carpintero Miguel Ponce por una nueva de Pineda Calderon
y la de los Dolores de Arahal del catalain Modesto Gené Roig, por otra de
Rivera Garcia.

Algunos pasos se perdieron para siempre, como los de Vera-Cruz y
Humildad y Paciencia de Cantillana o el de la Oracién en el Huerto de Ca-
zalla de la Sierra, que nunca se llegaron a reponer. En otros casos el camino
para la reconstruccion fue muy largo, pues por problemas econémicos o
estar sus hermandades casi desorganizadas se tardaron muchos anos en
volver a disponer de las imagenes. Asi la Hermandad de las Angustias de
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Aznalcdzar, que perdio a sus titulares en 1932, tardo quince anos en volver
a procesionar; la Vera-Cruz de Coria del Rio pudo recomponer a su Cristo
despedazado en los sucesos de 1931 gracias a la faceta restauradora de
Castillo Lastrucci, pero hasta 22 afos después no pudo hacerse de una ima-
gen de la Virgen. La Hermandad del Santo Entierro de Alcala no recupero
su capilla hasta 1972.

En otros casos, hubo hermandades que habian languidecido carentes
de actividad, cultos y medios econémicos durante los afos treinta y atn
tardarfan algin tiempo en reorganizarse. El Dulce Nombre de Estepa, que
se habia quedado con solo seis hermanos volveria en 1944%, la Soledad
de Albaida del Aljarafe en 1948, la Vera-Cruz de Castilblanco de los Arro-
yos en 1960, la de Coria del Rio no volvio a salir hasta 1961, la Vera-Cruz
de Gines hasta 1954, la de Villamanrique de la Condesa hasta 1953, la de
Umbrete hasta 1947 y la de Villanueva del Ariscal tardaria varias décadas
en reorganizarse. La Vera-Cruz de Bollullos de la Mitacion no procesion6
entre 1929 y 1955, pasando a denominarse entonces del Cristo del Amor®.

Con todo, en la mayoria de los casos el papel asignado a la Iglesia
y la religiosidad popular con el cambio de régimen supuso un punto de
inflexion. No es casualidad que solo en los diez afos posteriores a la termi-
nacion de la Guerra Civil se fundaran o reorganizaran un total de catorce
hermandades de penitencia que engrosarian la némina de las que proce-
sionaban en sus localidades: en 1938 volvia a procesionar el Domingo de
Ramos la de la Trinidad de Utrera; en 1939 el Cautivo de Dos Hermanas y
el Calvario de Estepa; en 1940 la Amargura de Alcala de Guadaira, el Gran
Poder de Brenes y la de Vera-Cruz y Rosario de El Viso del Alcor; en 1944
dos nuevas hermandades se aprobaron en Morén: el Cautivo y la Buena
Muerte de los Salesianos, al afio siguiente la del Cristo del Amor y el Perdon
de Lora del Rio; en 1946 la del Cautivo y Amargura de Cazalla de la Sierra,
en 1947 las de Cautivo y Lagrimas de Ecija, el Cristo de la Agonia o de los
Esparteros de Badolatosa y la de la Expiracion u Obreros de Casariche vy,
finalmente, en 1948 la del Gran Poder de Tocina.

% CABALLERO PAEZ, Moisés: Dulce Nombre: historia de la Antigua Hermandad y Cofradia Sacramen-
tal del Dulce Nombre de Jestis, Santisimo Cristo de la Humildad y Paciencia y Nuestra Seriora de la Paz.
Estepa: Ayuntamiento de Estepa, 2013, pp. 129-131.

8 CEDILLO LOPEZ, Romualdo: Amor y Soledad. Muwy Antigua, Real, Muy Ilustre y Fervorosa Herman-
dad Sacramental y Cofradia de Nazarenos de la Santa Vera-Cruz, Stmo. Cristo del Amor y Maria Stma.
de la Soledad: Historia (1573-1999). Bollullos de la Mitacion, 2000, p. 99.
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Conclusiones

Los sucesos acaecidos en estos dificiles anos suponen un punto de
inflexion en la historia de la Semana Santa como tradicion religiosa y fiesta
popular.

La actuacion de las juntas de gobierno y cofrades de aquellos dificiles
anos es merecedora de encomiable reconocimiento por haber sabido man-
tener o reconstruir su patrimonio artistico en tiempos dificiles y mas atn
por su empefio en realizar cuando fue posible la estacion de penitencia.
Cuando no fue asi, debe achacarse fundamentalmente al temor a recibir
ataques o incidentes durante el recorrido procesional, como asi sucedio en
todos los casos que hemos referido anteriormente, asi como ataques a los
templos o integrantes de las hermandades o el clero.

La influencia de la Federacion de Hermandades en las decisiones que
tomaron las juntas de gobierno de las cofradias de los pueblos fue muy
limitada y tan solo hemos encontrado vagas referencias en Carmona y
Marchena. Resultaria poco plausible pues sostener que la suspension de la
Semana Santa en muchos pueblos fuera debida a un boicot organizado por
motivos politicos, especialmente teniendo en cuenta que probablemente
1936 fuese el ano en que procesionaron en menor cantidad, justamente
cuando las de Sevilla si lograron alcanzar un acuerdo con las autoridades
que permitio la salida de todas las procesiones en la Gltima Semana Santa
anterior a la Guerra Civil.
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APENDICE 4 AL NUM. 22 3

Articulo 16.

En las regiones autdnomas no se podra regular
ninguna materia con diferencia de trato entre los
naturales del pais y los demas espafioles.

Articulo 17.

Todas las materias que no estén explicitamen-
te reconocidas a la region zu\‘élnnma, en su Es;la-l
tuto, se reputardn propias de la competencia del
Estado.

Articulo 18.

El Estado podra Rjar, por medio de una ley,
aquellas bases a que habrin de ajustarse las dis-
posiciones legislativas o reglamentarias de las re-
giones autonomas, cuando asi lo exigiera la ar-
monia entre los intereses locales y el interés gene-
ral de la Repablica espafola. Corresponde al Tri-
bunal de Garantias Constitucionales la aprecia-
cifin de esta necesidad.

En las materias reguladas por una ley de Ba-
ses de la Repdablica, las regiones podran estatuir
lo pertinente, bien por ley o por ordenanza, en
un plazo gue no serg inferior a seis meses, ni su-
perior a un afio. Si transcurrido ese plazo la re-
gion no lhubiere dictado la ley o la ordenanza,
la facultad para regular la materia revertird al
Parlamento. ’

Articulo 19.

Las leyes de la Repiblica serdn ejecutadas,
en las regiones auténomas, por las autoridades
regionales, salvo aquellas leyes cuya ejecucion
esté atribuida a érganos cspecialgs, o en cuyo
texto se disponga lo contrario,

El Gobierno de la Repiblica podra dictar Re-
glamentos para la ejecucion de sus leyes, aun en
los casos en que esta ejecucién se atribuya a las
autoridades regionales.

Articulo 20.

El derecho del Estado espandl prevalece sobre
el de las regiones auténomas.

TITULO Il
Nacionalidad,

Articulo 21.

Son espafioles:

1.* Los hijos de padre o madre espafoles,
nacidos dentro o fuera de Espafia.

2+ Los nacidos en territorio espafiol de pa-
dres extranjeros, siempre que opten por la nacio-
nalidad espafiola en la forma que las leyes de-
terminen.

3. Los nacidos en Espaiia de padres des-
conocidos.

4° Los extranjeros que obtengan carta de
naturaleza y los que sin ella hayan ganado vecin-
dad en cualquier pueblo de la Republica, en los
términos y condiciones que las leyes determinen.

La extranjera que case con espafiol conservara

1. El articulo 25 del proyecto de Constitucion probibia de facto las procesiones,

su nacionalidad de origen o adquirird la de su
marido, previa opcién regulada por las leyes, de
acuerdo con los Tratados intemacionales.

Una ley establecera el procedimiento que faci-
lite la adquisicion de la nacionalidad de aquellas
personas de origen espafol que residan en el Ex-
tranjero.

Articulo 22.

La calidad de espaiiol se pierde:

1.* Por entrar al servicio de las armas de
una poiencia extranjera, sin licencia del Estado
espanol.

2. Por adquirir voluntariamente naturaleza
en pais exlmnjem_

Para estos efectos se exceptian los paises de
habla espafiola o portuguesa, cuando en ellos se
reconozea el derecho de reciprocidad, dejando la
regulacién juridica a los Convenios internacio-
nales.

TITULO N
Derechos y deberes de los espafioles.

CAPITULO PRIMERO
.GDmans individuales y politicas.

Articulo 23,

No podrin ser fundamento de privilegio juri-
dico: el nacimiento, la clage-social, la riqueza, las
ideas politicas y las creéncias religiosas.

Se reconoce, en priocipio, la igualdad de de-
rechos de los dos sexos.

El'Estado np reconoce los litulos y distincio-
nes nobiliarios.

Arliculo 24.

Todas las confesiones religiosas scrdn consi-
deradas coma Asociaciones sometidas a las leyes
generales del pais.

El Estado no podrd, en ningin caso, sostener,
favorecer ni auxil]iar econdmicamente a las igle-
sias, asociaciones ¢ instiluciones religiosas.

El Estado disolvera todas las érdenes religio-
sas y nacionalizara sus bhienes.

Articulo 25.

La libertad de conciencia y ¢l derecho de pro-
fesar y practicar libremente cualquier religin
quedan garantizados en el territorio espaiiol, sal-
vo el respeto debido a las exigencias de la moral
piiblica.

Las confesiones religiosas sblo podrin ejer-
cer sus cultos en sus respectivos templos, sin mas
Emitaciones que las impuestas por el orden pii-

lico.

Nadie podrd ser compelido a declarar oficial-
mente sus creencias religiosas.

La condicién religiosa no constituird circuns-
tancia modificativa de la personalidad civil ni po-
litica, salvo lo dispuesto en esta Constitucién para
el nombramiento de Presidente de la Repiblica.

al limitar el culto al interior de los Templos. Diario de sesiones 18-8-1931.
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2y 3. La Soledad de Alcald del Rio y el Cristo de la Sangre de Pedrera, entre las pocas
bermandades de la provincia que salieron a la calle en 1933.
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4. El Cristo de la Misericordia de Arabal, fiel réplica del incendiado en los
sucesos de 19306.
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5. Castillo Lastrucci fue el gran artifice de la reconstruccion del patrimonio perdido,

trabajando para quince cofradias de la provincia. En la imagen, el Cristo del Buen
Fin de Aznalcdzar.

6. En otros casos, las cofradias buscaron imdgenes olvidadas de conventos
desaparecidos, como la Virgen de los Dolores de Marinaleda, procedente de Estepa.
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LA CUSTODIA PRIMITIVA DE SANTIAGO EL MAYOR DE UTRERA,
UNA OBRA DE JUAN DE OVIEDO “EL VIEJO”

Jesus Maria Mena Garcia

Tras la imposicion de los principios establecidos en el Concilio de
Trento, la cristiandad vivird una renovacion en su forma de vivir la espiri-
tualidad y la fe, tomando una naturaleza mas cercana, a la vez que popular.
Este hecho queda patente en el triunfo de algunos de los rasgos antropolo-
gicos y culturales que definen nuestra forma de vida, como la Semana Santa
y, por supuesto, las festividades del Corpus Christi. Una devocion que se
materializa en las calles de forma imperante, y que alcanza su punto algido
en las tierras del reino de Sevilla, convirtiéndola en un auténtico referente
dentro del catolicismo.

Es por ello como a partir de la segunda mitad del siglo XVI, muchos de
los principales iconos que definfan el cristianismo fueron adecuindose a
un concepto mas aparatoso que funcional, en la que la estética se tornaba
protagonista, acogiendo unas tipologias y formas que conseguian golpear
de lleno a los sentidos de los feligreses, aportando un adoctrinamiento mu-
cho mas vistoso, a la vez que sentimental. La imagineria y la pintura fueron
adecudandose a un lenguaje mas naturalista y dinamico; obras que se car-
gaban de vida y cotidianidad, consecuencia de manifestar en lo humano,
lo divino. Los grandes maestros que definen nuestro patrimonio artistico
religioso asi lo demostraron, como bien queda reflejado en las creaciones
de Montanés, Velazquez o Murillo, entre muchos otros. En el caso de la
orfebreria, el maximo exponente de esta nueva ideologia queda definido
en una de las piezas mas majestuosas y simbolicas que contiene la catedral
hispalense, referente de la Historia del Arte nacional, como lo fue la custo-
dia de asiento de Juan de Arfe.

Las custodias de asiento siempre sirvieron como un motor e impulso,
en aras de materializar el milagro de la Transustanciacion. La conversion
del pan y el vino en el cuerpo y sangre de Cristo, era un ritual tan com-
plejo y mistico que no llegaba a ser comprendido por gran parte de los
practicantes del momento. Este hecho contribuy6 a la necesidad de ex-
poner dicho rito, exornandolo de una teatralidad que eclosionara durante
el barroco. Por ello, su contenedor se volveria el mas importante de los
joyeros, dotandose de las materias primas y trabajos mas refinados, surgi-
do de las manos de los mejores orfebres del momento. Su exposicion se
adecuaba a los momentos acordes de la eucaristia, asi como a una de las
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principales fiestas, el Corpus Christi. La importancia que esta festividad
tendria en Castilla durante el transcurrir del medievo, y mads concretamen-
te, con la llegada de la modernidad, permitieron que esta fuese tomando
una personalidad propia en la Peninsula Ibérica, dando como consecuen-
cia el origen de una nueva forma de exhibicion, la custodia de asiento'.
Una simbiosis de las distintas artes, donde arquitectura, escultura, pintura
y orfebreria, se aunaban para ofrecer un aparato iconografico y artistico
sin parangon, que llegaba al fiel de una forma directa y clara. En el caso
de Sevilla, se tiene constancia de la existencia de una custodia de asiento
gbtica ejecutada por los hermanos Aleman y Diego Vozmediano (1544),
posteriormente sustituida por la obra de Arfe, referente de la orfebreria y
el arte de la plateria en todo el reino?.

La idiosincrasia de la capital sevillana se extenderia por el resto de las
poblaciones aledafias, hecho acentuado con el surgir de las hermandades
sacramentales, clave a la hora de su difusion. Una figura fundamental en
todo ello seria la de Teresa Enriquez, esposa de Gutierre de Cardenas, con-
siderado como uno de los matrimonios mas importantes de Castilla durante
el reinado de los Catdlicos. Tras la muerte de su marido, Teresa usaria su
patrimonio, considerado como uno de los mas ricos de todo el reino, en
el beneficio de los mas necesitados, asi como en promulgar la importancia
del cristianismo en una sociedad que, moralmente, hacia aguas. Entre sus
principales actuaciones destacarian los favores que obtendria del pontifice
para la fundacion de distintas cofradias centradas en exaltar el sacramento
eucaristico, que ella misma habia conocido en Roma’. Su impulso permitié
el nacimiento de distintas hermandades sacramentales, entre las que se
encontrarian las de la villa de Utrera.

La localidad utrerana cuenta con dos historicas hermandades sacra-
mentales, localizadas en sus dos principales parroquias, Santa Maria de la
Mesa y Santiago el Mayor. Ambas construcciones son un claro ejemplo de
aquello que ha venido a definirse como el gotico catedralicio y que no es
mdas que el eco que tendria la construccion de la catedral metropolitana
de Sevilla en el ideal arquitectonico de finales del gotico y comienzos del

! VALIENTE TIMON, Santiago: “La fiesta del Corpus Christi en el reino de Castilla durante la Edad Mo-
derna”, Ab Initio, n° 3, 2011, pp. 45-57.

2 SANZ SERRANO, Maria Jesus: juan de Arfe y Villafanie y la custodia de Sevilla. Sevilla: Diputacion
provincial, 1978, pp. 77-96.

3 FERNANDEZ, Amaya: Teresa Enriquez, la loca del Sacramento. Madrid: Biblioteca de Autores Cris-
tianos, 2001.
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Renacimiento en la provincia®. Entre sus ricas bévedas de cruceria, apo-
yadas en robustos pilares poligonales dotados de baquetones adosados,
se ha erigido parte de la historia de este municipio, por mas de 500 afios.
Y entre su legado se cuenta el nacimiento de las que pueden conside-
rarse como las dos cofradias mds antiguas de este, como son aquellas
dedicadas al Santisimo Sacramento del altar. En el caso de Santa Maria
de la Mesa, aunque no quede clara con exactitud su fundacion, se toma
como referencia la bula papal emitida por Paulo III, en el ano de 1541.
Tal fue la acogida que este hecho tendria en la feligresia que llegarian a
crearse dentro del mismo templo dos hermandades. La primera, radicada
en el interior de la misma parroquia, y conocida popularmente como “la
de dentro”, y otra que se estableceria en el Hospital de Santa Maria de la
Mesa, conocida como “la de fuera”. Ambas acabarian fundiéndose en una
sola en el afio de 1714, creando una unidad corporativa con un nimero
de hermanos que superaban los 60 miembros. A ello debemos sumar la
incorporacion de la Hermandad de las Animas del Purgatorio, presente en
la misma iglesia, que, tras nacer en el aiio de 1596, quedaba para siempre
vinculada, de forma inseparable, a la ya existente Hermandad Sacramen-
tal, constatindose en 1791°. Entre sus principales referentes destacaria la
festividad del Corpus Christi, que, desde su origen, se festejaria en esta
sede parroquial. La relevancia de esta queda expuesta en su magnifica
custodia de asiento, obra iniciada en el siglo XVII, y que se extenderia en
el tiempo hasta casi un siglo, contando con la participacion de los orfe-
bres locales y sevillanos de mds relevancia del momento.

En el caso que nos ocupa, la Hermandad Sacramental de la parroquia
de Santiago el Mayor surgirfa cinco afos mas tarde, también mediante la
bula del mismo sucesor de San Pedro, Paulo III°. Igual que en el caso de
Santa Maria, se fusionaria con la Hermandad de Animas del Purgatorio,
gestada entre 1569 a 1570, a partir de la segunda mitad de la centuria

4 AMPLIATO BRIONES, Antonio Luis: “Tramas, nudos, desenlaces. Huellas de control espacial en la ar-
quitectura del gotico catedralicio sevillano”, en 1574: arquitectos tardogoticos en la encrucijada. Sevilla:
Editorial Universidad de Sevilla, 2016, pp. 495-502.

> MENA VILLALBA, Francisco J.: “Hermandades Sacramentales”, en Eucaristia, Pasion y Gloria. Utrera:
Editorial EP. Ediciones, 1999, pp. 3-12.

¢ Libro Grande de Protocolos de la Hermandad Sacramental de Santiago, 1773. “Nuestro Muy Santo
Padre Paulo Papa Tercio, movido por el espiritu de Dios, viendo el poco fervor y reverencia con que
serviamos a tan alto Sefor, quiso instituir y de hecho instituy6 en el ano de 1546 la presente Herman-
dad y Cofradia... Como mas a la larga se contiene en la bula y sumario que su S. S. envi6 a esta villa
y lo que mis nos pide y mas exhorta es que en las procesiones, misas y sermones que se hicieren
del Santisimo Sacramento, trabajen los cofrades en hallarse presentes, particularmente cuando salen a
visitar a los enfermos...”.
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decimononica (1862)". Desde ese momento se estableceria como una ar-
chicofradia que seguiria creciendo en el pasado siglo, con la incorpora-
cion de la Hermandad de penitencia de Nuestro Padre Jesus Redentor
Cautivo y Nuestra Senora de las Lagrimas, asi como la adicion del patrono
del municipio, el Cristo de Santiago, talla de finales del goético con una
gran relevancia en la idiosincrasia local®. Continuando la estela de otras
hermandades de la misma naturaleza, se proclamaria la obligacion de dar
cabida a las procesiones relacionadas con el Corpus Christi, asi como sus
fiestas de Octavas. Para ello contaria con una custodia de asiento, que
como en este articulo se recoge, surgiria de las manos del tallista Juan de
Oviedo Herniandez en el afio de 1566.

Son pocos los datos que de dicha obra se conservan, inicamente tra-
tados de forma anecddtica por el profesor Jesus M. Palomero Paramo?, asi
como por el historiador municipal, Javier Mena Villalba'®. Ahora, podremos
ampliar todo lo referente a dicha talla; incluso, afadir los Gnicos restos que
de este tabernaculo se conservan, y que forman ya parte del devenir del
templo y del patrimonio artistico del mismo. Como queda recogido en las
distintas crénicas, la hermandad procesionaria con una custodia de asiento
realizada en madera tallada y dorada, que recorria la collacion de Santia-
go'!. Su origen queda constatado por la hoja de contratacion de dicha pieza
con el escultor castellano, residente en aquel instante en Sevilla, Juan de
Oviedo, conocido por la historiografia especializada como “El Viejo”. Aho-
ra, en el Archivo Historico Provincial de Sevilla, en su seccion de Protocolos
Notariales, y mediante las lineas aqui presentes, sale por primera vez a la
luz los principales datos del encargo, asi como la firma y el compromiso
de ambas partes'?.

7 Archivo Histérico Nacional, Consejos, 1509.

8 Ibidem. La fecha de la creacion de la Hermandad Sacramental queda recogida en el Libro Grande de
los Protocolos de la Hermandad, del ano de 1773.

9 PALOMERO PARAMO, Jests M.: El retablo sevillano del Renacimiento. Sevilla: Diputacion Provincial
de Sevilla, 1983, p. 249. En dicho texto se pone de manifiesto el encargo que la parroquia de Santiago el
Mayor de Utrera haria al ensamblador Juan de Oviedo el Viejo, en el afio de 1571. La talla, un taberna-
culo erigido para albergar una escultura devocional de Santiago, pudo ser consecuencia del buen hacer
en la realizacion de la pieza que nos ocupa, encargada y entregada en el ano de 1566.

" MENA VILLALBA, Francisco J.: “Hermandades Sacramentales”, op. cit., pp. 3-12.

' MAYO RODRIGUEZ, Julio: “Historia de la Custodia de Plata de Santiago”, Via Marciala, junio de
1997. Segun consta en dicho articulo, la necesidad de crear una nueva custodia se debia a que la que
procesionaba en aquel momento, frente a la gran otra gran maquinaria barroca de la parroquia de Santa
Maria de la Mesa, se adaptaba a un modelo de madera, tallada y plateada, cuestionada por muchos ante
la suntuosidad de la collacion rival. Se desconoce si esta misma es aquella que fue tallada en época
manierista por Juan de Oviedo, o simplemente otra que existiese realizada en anos posteriores.

12 Archivo Histérico Provincial de Sevilla (AHPS), Protocolos Notariales, Leg. 225602P, ff. 453r-454r.
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Juan de Oviedo naceria en Avila en el afio de 1536, teniendo una fuer-
te vinculacion con el mundo de las artes. Su entorno familiar tendria una
relacion directa con el ambito de la estatuaria y el retablo, debido en gran
medida a la figura de Juan Bautista Vizquez “El Viejo”, su cufiado. Seria
en su taller donde comenzaria a dar sus primeros pasos en este gremio,
contando con compaferos y amigos como el célebre Jeronimo Hernandez,
representante junto con Vazquez “el Viejo” del maximo exponente de la
imagineria sevillana manierista. Sus cualidades técnicas no llegarian nunca
a ser tan determinantes como la de su maestro y compafiero, hecho que
pudo ayudar a que este nunca llegase a presentarse al examen de maestro
escultor durante su formacion, aunque si lo hiciera a la hora de su capa-
cidad de trabajar la retablistica, permitiéndole estar a la altura de ambos".
De este modo, iniciarian juntos un periplo en tierras hispalenses durante
la segunda mitad del siglo XVI', en el que jugaria un papel clave a la hora
de la ejecucion de arquitecturas en madera y tabernaculos, constituyéndose
como un referente en toda la provincia. Como consecuencia, la némina de
artistas con los que colaboraria se iria ampliando, contando, ademas de con
su cufiado y amigo, con los nombres de Miguel Adin, Gaspar del Aguila, o
cOmMo no, con su propio hijo. Sin embargo, el paso del tiempo y los diferen-
tes atentados contra el patrimonio y el legado documental de archivos, ha
perjudicado a la hora de adjudicar una produccion concreta a dicho artista,
aunque si ha sido puesto en valor por autores como el profesor Hernan-
dez Diaz?, o Palomero Pdramo, anteriormente mencionado. Ambos han
logrado aportar nuevos valores a su produccion y trabajo, realzando sus
capacidades como arquitecto y escultor, permitiéndonos, ademas, calificar
los rasgos estilisticos y grafismos que lo definfan.

Entre estas aportaciones cabe la pena mencionar la realizacion del re-
tablo del Camino al Calvario, del templo de Santa Maria de Jesus en Sevilla,
proyectado por Asensio de Maeda. En su composicion se aprecia una dis-
posicion en “requadramiento”, estética que se impondra durante el periodo
barroco, ademas de introducir distintos recursos ornamentales que denota-
ban esa influencia romanista italiana a la mentalidad artistica dominante en

5 PALOMERO PARAMO, Jests M.: “Juan de Oviedo el Viejo, el retablo del Camino del Calvario del
monasterio de Santa Maria de Jesus de Sevilla”, Boletin del Seminario de Estudios de Arte y Arqueologia
de Sevilla, t. 47, 1981, pp. 430-434.

1 HERNANDEZ DIAZ, José: Imagineria hispalense del Bajo Renacimiento. Sevilla: Consejo Supetior
de Investigaciones Cientificas, Instituto “Diego Veldzquez”, 1951, p.16. Juan Bautista Vizquez “el Viejo”
llegaria a Sevilla en el afio de 1557, aunque su asentamiento definitivo serfa en 1561, tras hacerse cargo
del entallamiento del retablo mayor del monasterio de la Cartuja de Santa Maria de las Cuevas.

5 Ibidem.
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Sevilla durante los dltimos compases del Goético. Asi queda patente en el
empleo de molduras y cuadros, con medias columnas, en las que destaca el
uso del orden jonico. Sus fustes aparecen estriados, con unos capiteles en
los que destacarian sobre todo la morfologia de sus 6valos, denotando una
composicion mas clasicista que los modelos existentes!'®. Del mismo modo,
dicha linea de trabajo se mantiene en el retablo de la Inmaculada Con-
cepcion de la parroquia de Santa Ana de Sevilla (1573-1574), que llevara a
cabo junto al pintor sevillano Antonio de Alfian (1539-1601) y el escultor
Melchor de Horozco. Aqui su trabajo serd mas decisivo que en la anterior
obra, tal como se menciona en el estudio de investigacion realizado por
Gomez Sanchez'. Pese a su desaparicion en el siglo XIX, son varios los
elementos que aun se conservan de dicho conjunto, sobre todo aquellos
hechos por Alfian, asi como un concepto que ya expone una ideologia mas
cercana al barroco clasico que al agotado manierismo. En su descripcion,
se ha visto una semejanza con aquel otro retablo realizado por Esturmio
para el templo de Santa Catalina de la ciudad del Guadalquivir, aprecian-
dose en su arquitectura el empleo de balaustres y columnas retalladas. No
son muchos mas los proyectos que de sus manos naciesen, todos ellos
centrados sobre todo en la concepcion de retablos. Entre otros, aquel que
elaborase junto a su amigo Jerénimo Herndndez para la parroquia de San
Martin de Niebla (1588), escultor que sustituiria a Gaspar del Aguila tras
su muerte; desgraciadamente, quedé destruido como consecuencia de los
estragos experimentados en la poblacion durante la Guerra Civil (1936)!5.
Con Hernandez también trabajaria en el retablo de la Virgen de la O de la
poblacion gaditana de Rota (1577), contando ademas con la participacion
de Alfian como responsable de las principales pinturas del mismo". No son
muchas mas las huellas que de este escultor han llegado hasta nosotros,
superado sobradamente por la amplia sombra de su hijo, Juan de Oviedo
y de la Bandera, todo un referente del Barroco temprano (1590-1625) en el
panorama sevillano. De ahi la importancia de este ultimo descubrimiento
en la parroquia utrerana.

Oviedo ya habria tenido un primer contacto en el ideal artistico utrera-
no, tras su contrataciéon como responsable de la talla de la silleria de coro

1o PALOMERO PARAMO, Jests M.: “Juan de Oviedo el Viejo y el retablo...”, op. cit., pp. 430-434.

7 GOMEZ SANCHEZ, Juan Antonio: “Antonio de Alfidn y Juan de Oviedo el Viejo. El retablo de la In-
maculada de la Parroquia de Santa Ana de Sevilla (1573-1574)", Atrio, n° 19, 2013, pp. 49-68.

8 CARRASCO TERRIZA, Manuel Jesus: La escultura del crucificado en la tierra llana de Huelva. Huelva:
Diputacion Provincial de Huelva, 2000, p. 158.

9 NIEVA SOTO, Pilar: “El retablo rotefio de Nuestra Seniora de la O y la participacion del pintor Pablo
Legot”, Anales de la Universidad de Cddiz, n° 11, 1996, p. 164.
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de la parroquia de Santa Maria de la Mesa, perdida en el tiempo®. Su buen
hacer pudo ser un hecho definitivo a la hora de ser elegido por la otra sede
parroquial como responsable de la ejecucion de su custodia. En el docu-
mento ahora descubierto, el mismo Juan de Oviedo Hernandez se presenta
como ensamblador establecido en la ciudad de Sevilla, concretamente en la
collacion de Santa Marina (dato relevante para la ampliacion de la biografia
del mismo), haciéndose responsable del encargo que Francisco Fernindez,
clérigo y mayordomo de la fibrica de la iglesia del sefor Santiago de la
villa de Utrera, y Bartolomé Herndndez de la Cruz, mayordomo de la Her-
mandad del Santisimo Sacramento de dicha parroquia, le harian en el ano
de 1560. El propio abulense se compromete a “hacer y labrar de nuevo en
madera una custodia, talla, dorado y estofado para el Santisimo de dicha
iglesia, poniendo ademas el material y el oro para ello, teniendo un valor
de ochenta ducados, y no mas”. A continuacion, se anade informacion so-
bre la medida y la morfologia de dicho tabernaculo, refiriéndose al mismo
como que debe de tener “una bara y media de alto” (en torno a 125 ¢cm de
altura), asi como “una bara menos un cuarto de ancha” (alrededor de 63 cm
de anchura). Su morfologia debe ajustarse a “un primer cuerpo cuadrado y
el segundo ovalado o redondeado”. Continuara estableciendo los tiempos
de entrega, afirmando que “debera estar acabado en el mes de junio del
presente ano” de 1560, y si no lo cumpliera, expone que estan en su dere-
cho de poderle “juzgar y ejecutar por ello”. Los pagos serian fraccionados,
asi como compartidos entre la cofradia, y el mayordomo y clérigo de la
dicha sede, respondiendo a un total de 200 ducados, realizindose un pago
con el inicio de la tarea. Otra, coincidiendo con “la obra acabada en blan-
co de talla”, y un ultimo, con “la obra acabada, entregindose en la dicha
ciudad de Sevilla, donde entregare la dicha custodia”. Asi quedaria firmado
ante el escribano publico, Diego Fernindez de Cardenas, el sibado 27 de
abril del ano de 1566,

Gracias a esta nueva aportacion podemos esclarecer algunos de las
principales caracteristicas que envolvieron, a priori, a la “desaparecida” cus-
todia manierista. Con la finalizaciéon de los pleitos y el nombramiento de
la parroquia de Santa Maria de la Mesa como principal y mas antigua del

2 LOPEZ MARTINEZ, Celestino: Desde Jerénimo Herndndez hasta Martinez Montanés. Sevilla: Tipogra-
fia Rodriguez, 1932, pp. 74-77. El autor declara cémo el propio Juan de Oviedo Herndndez fue respon-
sable de la creacion del coro de la parroquia de Santa Maria de la Mesa de Utrera. En dicho texto, nos
habla de su relacion con Hernan Ruiz, también presente en distintas aportaciones al mismo, asi como
la descripcion de dicha silleria, entrega y pagos.

21 AHPS, Protocolos Notariales, Leg. 22562P, ff. 453r-454r.
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pueblo, la Sacramental santiaguena buscard un reclamo que permitiera des-
tacar el papel que Santiago jugaba en el municipio, proponiendo la renova-
cion de su antigua custodia, llevando a cabo la elaboracion de una nueva.
Para ello, el arcipreste y parroco D. Joaquin Marquez Zapata, responsable
de la unificacion de la Sacramental y la Hermandad de Animas del Purga-
torio, impulsaria a la misma para la contratacion de un orfebre de peso,
concretamente a Miguel Palomino Sianchez, facilitando el rivalizar con la
potente maquina barroca que poseia Santa Maria. La antigua talla de made-
ra seria revestida con una superficie argéntea, buscando imitar los grandes
ejemplos en orfebreria de otras custodias de asiento, siendo usada como
esqueleto de la nueva obra, aprobada en cabildo el 26 de enero de 1853.
De estilistica propiamente neocldsica, hecho constatado por la limpieza
y elegancia de sus lineas compositivas, esta nueva custodia se nos presenta
en una estructura turriforme, distribuida en dos cuerpos redondeados que
quedan rematados en su parte superior por una cipula semiesférica y la
alegoria de la Fe. En sus 2,69 m de altura se aprecia la delicadeza aplicada
en la plata repujada y cincelada, y completada con apliques duricos. Es en
su peana donde vemos una conjugacion de formas geométricas, determi-
nada por la introduccion de una estructura cuadriforme, achaflanada en
sus flancos y envueltas de una gran riqueza ornamental en sus molduras
de forma indistinta tanto en el tramo superior como el inferior. Entre estos
elementos cabe destacar la presencia de un complejo entramado de hojas y
flores, entre los que se enredan tondos centrales con pasajes propiamente
relacionados con atributos eucaristicos, como son el Agnus Dei, el Pelicano,
el Ave Fénix o el racimo de uvas, a lo que se suma una leyenda celebrando
su encargo, mecenazgo y bendicion®. Es en su conjunto donde apreciamos
una cierta herencia del periodo clasico, emulada en una arquitectura donde
la verticalidad gética se ve contenida por la presencia del circulo, el cual, se
haya a su vez dotado de un alto peso simbdlico. Este hecho queda patente
en su rica iconografia, donde los cuatro evangelistas, auténticos profetas
del Nuevo Testamento, envuelven a la figura de Maria, completada a su
vez por la personificacion de las cuatro principales 6rdenes mendicantes,
materializadas mediante sus representantes mas relevantes y doctores de la
iglesia: San Jeronimo, fundador de los jeronimos, Santo Tomas de Aquino,

# La inscripcion reza asi: “EMMO. AC EXMO. CARDIN. D. D. JUDA ROMO ARCHIEP. HISPAL. EJUSQUE
SERIO. LIC. D. DOMINICO ROLO, JACTA FUIT ANNO 1853. ZELO D.D. ;DIDACI? ;RO? QUIN MAR-
QUEZ ZAPATA PARROCHOR ATQUE FRANC PARRA HUYUS ECLES. S. JACOBI MAYORIS BENEFIC.
CARDIN. D. D.”
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representante de los dominicos; San Buenaventura, franciscano y, finalmen-
te, San Agustin, padre de los agustinos.

Poco mas se conoce sobre aquella antigua custodia encargada a Juan
de Oviedo el Viejo. Pudo ser aquella misma que las cronicas afirman que se
usd como alma para la ejecucion del megalémano proyecto argénteo lleva-
do a cabo por las principales instituciones parroquiales. O pudo ser victima
de los estragos ocasionados durante el tumultuoso periodo decimonénico,
en los que el patrimonio eclesidstico sufriese un dano irrecuperable. La
llegada de la familia de la Cuadra, y mas concretamente, de D. Enrique, al
pueblo, traeria consigo también una serie de cambios que alteraria algunos
de los elementos muebles mas significativos del templo, entre los que se
veria afectado el majestuoso retablo barroco, sustituido por uno nuevo de
factura neogética®. Ahora, mas de 150 anos mas tarde, la necesidad de re-
cuperar el total esplendor del complejo neocldsico de la obra ha obligado a
una completa restauracion en la que, finalmente, se han podido conocer a
fondo algunos de los rasgos mas determinantes de la misma, entre los que
se encontraba su propio conjunto compositivo y estructural. La extraccion
de las distintas planchas de plata ha dejado tras de si un cuerpo de made-
ra tallada y dorada, que coincide en medidas, morfologia y estética, con
aquella misma que el ensamblador romanista tallase en el pasado siglo XVI.

La estructura en madera muestra una altura que ronda el metro y me-
dio de altura, asi como una anchura de alrededor de los 80 a 100 cm. En
sus formas, perfectamente conservadas, se aprecia la herencia del mundo
clasico tan predominante en el romanismo manierista de las artes. Un pri-
mer cuerpo cuadrado, en el que se superpone un templete centralizado,
consecuencia de los ideales vitruvianos tan en boga en los arquitectos del
Cinquencento italiano, presente en modelos como San Pietro in Montorio
de Roma, o mas cercanos, los usados por Juan de Herrera en el templete de
los Evangelistas de San Lorenzo del Escorial, ejemplo de la arquitectura re-
nacentista en el reino de Espania®. Entre los distintos restos de pintura de su
superficie, puede apreciarse esa capa pictorica plateada que se aplicaria en
el siglo XVIII, pero mas interesante si cabe es aquella dorada que se enun-
cia como primitiva base de la misma. Esta se conjuga con el tallado de un
juego de casetones que envuelve el total del timpano de su perfecta cipula
semiesférica, exornada en su parte central por un juego vegetal que ayuda
a engalanar el conjunto escultérico. Todo ello queda a su vez ornamentado

% MENA VILLALBA, Francisco J.; MORALES ALVAREZ, Manuel y MUNOZ, Maria D.: Guia Turistica de
Utrera. Utrera: Ayuntamiento de Utrera, 1987, pp. 35-40.
2 CHUECA GOITIA. Fernando: Andrés de Vandelvira, Arquitecto. Jaén: Libros Ambiga, 1971.
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por una concatenacion de cardinas, colocadas siguiendo un orden simplifi-
cado y ritmico, en el que ademas se alterna el uso de los distintos atributos
relacionados con la Eucaristia, como la vid o el trigo. La estética se afirma
como un claro detonante de los conceptos manieristas, en los que la pure-
za y lo racional se conjugan, otorgando una denotada limpieza formal. Se
afirma que, en el ano de 1802, el escultor José Ximénez intervendria en di-
cha pieza®, pensandose durante mucho tiempo que seria de nueva factura,
aunque es muy posible, reafirmado con este descubrimiento, que solamente
la adecuase y modernizase, anadiéndole a la ya existente ciertos recursos
usados durante el barroco tardio, como las curvaturas y el juego de luces y
sombras que la actual maquinaria de orfebreria muestra actualmente.

De este modo, somos testigos de las distintas coincidencias existentes
entre la custodia contratada a Oviedo y este esqueleto en madera que, de
una clara forma arqueoldgica, se presenta ahora de nuevo ante nosotros. La
historia, y con ello el arte, es una ciencia viva que no deja de sorprender-
nos y afirmarnos que estd en constante evolucion. Asi queda evidenciado
en esta joya patrimonial de Utrera, referente de la orfebreria en toda la
provincia por su buen hacer y singularidad constitutiva, ahora explicada
gracias al descubrimiento de su auténtico origen documental y grafico, de
mas de cuatrocientos anos. Un joyero de plata, con alma de madera, evi-
dencia del pasado y presente artistico del municipio.

Apéndice documental

Contratacion de Juan de Ouviedo Herndndez para la ejecucion de la custo-
dia de la parroquia de Santiago el Mayor de Utrera (1560).

1566, abril, 27. Utrera.

Archivo Historico Provincial de Sevilla, Protocolos Notariales, Leg. 22562P,
ff. 453r-454r.

“Sepan cuantos esta carta vieren, como yo, Juan de Oviedo Hernan-
dez, ensamblador de la ciudad de Sevilla, en la collacion de Santa Marina,
encargamos nos, Francisco Fernandez, clérigo mayordomo de la fabrica de
la iglesia de Santiago de esta villa de Utrera, y Bartolomé Herndndez de la
Cruz, clérigo mayordomo de la dicha fibrica de la cofradia del Santisimo
Sacramento de la dicha iglesia de Santiago. Y digo, y prometo, y me obligo,
a hacer y labrar de nuevo, de madera, una custodia, talla, dorado y estofado
para el Santisimo Sacramento de la dicha iglesia, poniendo los materiales

» MENA VILLALBA, Francisco J.: Memorial de Utrera. Utrera: Caja San Fernando, 1993, p. 62.
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y la mano, y oro, para ello, que tenga que costar su precio al mas valer
hasta ochenta ducados y no mas. La cual, dicha custodia, a de ser de vara'y
media de alta, y de ancha, de vara menos un cuarto, cuya a vista de oficia-
les, de que lo sepan. Y a de ser cuadrado el cuerpo primero, y el segundo
ovalado o redondo, lo que mejores vengan y fuere mas provechoso. Y lo
comenzaré luego, y la daré segin acabando el mes de junio, y vendria en
este presente ano de la fecha de esta carta, y si no lo cumpliera, me podéis
ejecutar y por razéon de ello. Me han nombrado por la razén misma del di-
cho mayordomo, y por este habréis pagado la razén, y dispense que vale,
y tiene de costa la dicha custodia, esperando los 80 ducados, y para en
cuenta de costos, el precio y el valor, me habéis pagado, ante el presente
escribano, de esta carta, 24 ducados, por mitad es doce de la dicha fabrica,
y doce de la dicha cofradia, y por esta es deseo de pagar el resto. El se-
gundo tercio, estando la dicha obra acabada en blanco de talla. Y el dltimo
tercio, acabada la obra. La cual, la dicha obra, yo os tenga que entregar en
la dicha ciudad de Sevilla, donde me habéis de acabar de hacer el dicho
pago, y por obligacion, dejaréis en pedimiento vuestros bienes haberes y
habidos, a los dichos Francisco Fernindez y Bartolomé de la Cruz, cléri-
g0s que somos presentes, a lo que es dicho, alargamos e conoscemos que
aceptamos esta escritura de obligacion del dicho Francisco Fernandez e
obligo a los bienes de la dicha fabrica a pagar a vos, el dicho Juan de Ovie-
do, la mitad del dicho precio que resta por pagar por el dicho Bartolomé
de la Cruz, en nombre de la dicha cofradia del Santisimo Sacramento. Me
obligo a pagar a vos, el dicho Juan de Oviedo, la otra mitad del precio de
los plazos, para tener que pagar, cumplir e guardar, obligamos a Bartolomé
de la Cruz, y al dicho Francisco Ferniandez, a los dichos bienes de la dicha
iglesia. E, por el dicho Bartolomé de la Cruz, a los bienes de la dicha co-
fradia, y a mi persona, los bienes habidos, espera ver en ambas las dichas
partes. Damos poder cumplido, y ante yo, escribano publico de la villa de
Utrera, doy fe, que en mi presencia, esta carta de Juan de Oviedo rescibi6
los dichos 24 ducados de los dichos Francisco Fernindez y Bartolomé de
la Cruz, en reales y menudos, que a lo sumo mando a este fecha la carta
en la dicha villa de Utrera, y las rescibié el presente escribano en sibado,
27 dias del mes de abril de 1566 anos, y que fueron presentes, yo, ademads
de Juan Gutiérrez Catalan, clérigo, y Pedro de Nave, cantero, vecinos de
Utrera. Y lo firmaron los dichos otorgantes, ante el presente escribano, doy
fe e conozco, de sus nombres e registro, del dicho Francisco Fernandez,
Bartolomé de la Cruz, Juan de Oviedo”.
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1. Custodia de asiento de la parroquia de Santiago el Mayor de Utrera, Miguel
Palomino Sdanchez (1853).
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2. Cuerpo superior del taberndculo de la custodia de asiento de la parroquia de
Santiago el Mayor de Utrera, Juan del Oviedo el Viejo y José Ximénez (1566-1803).




3y 4. Cipula y base del taberndculo de la custodia de asiento de la parroquia de
Santiago el Mayor de Utrera, Juan del Oviedo el Viejo y José Ximénez (1566-1803).
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5y 6. Base y punzones del taberndculo de la custodia de asiento de la parroquia
de Santiago el Mayor de Utrera, Miguel Palomino Sdnchez (platero) y Francisco
Gomez Cabrilla (contraste) (1853).
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7y 8. Desmontaje de la plancha de plata, sobre la custodia originaria de madera.
Epidermis cincelada y tallada, custodia de la parroquia de Santiago el Mayor de
Utrera (1566-1853).
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LA HERMANDAD DE MONTESION EN LA SEVILLA MODERNA
(SIGLOS XVI y XVII)

David Granado Hermosin

No son muy claros los origenes de la Hermandad y Cofradia de la Ora-
cion en el Huerto y Nuestra Sefiora del Rosario en sus Misterios Dolorosos
por la falta de documentos, destacando los trabajos de Lopez Martinez!,
Pedregal?, Hernandez Gonzalez? y Rodriguez Mateos®. Por un libro de actas
de cabildos que se conserva en el Archivo General del Arzobispado de
Sevilla, podemos presuponer que esta hermandad se origind por la fusion
o unién de dos: la del Rosario, de luz, y una de sangre. Nos basamos para
esta afirmacion en un apunte sobre el nombramiento de diputados: “cuatro
hermanos de esta Santa Cofradia, dos de el Rosario e dos de la sangre™.
Bermejo y Carballo considera que se fundé en el hospital de las Cinco Lla-
gas, vulgo de la Sangre, en torno a 1560 quizds por patronos de barcos®,
aunque con pocos fundamentos. Serd en 1570 cuando la hermandad y el
convento de Montesion realicen una escritura de adjudicacion del sitio para
labrar capilla, que fue transcrita y publicada por Pedregal’.

! LOPEZ MARTINEZ, Celestino: Hermandades y Cofradias de la gente de mar sevillana en los siglos XVI
¥ XVIL Sevilla: s. n., 1947, pp. 21-24.

¢ PEDREGAL, Luis J.: “Pontificia, Real e Ilustre Hermandad y Archicofradia de Nazarenos de la Sagrada
Oracion de Nuestro Senor Jesucristo en el Huerto y Maria Santisima del Rosario en sus Misterios Dolo-
rosos”, Boletin de las Cofradias de Sevilla, n°® 75, 1965, pp. 22-24.

3 HERNANDEZ GONZALEZ, Salvador: “Devocién y culto al Santo Rosario en los origenes de la Her-
mandad sevillana de la Sagrada Oracion de Nuestro Senior Jesucristo en el Huerto de los olivos y
Nuestra Sefiora del Rosario en sus Misterios Dolorosos (Monte-Sién)”, en PAZ CASTANO, Herminio de
y ROMERO MENSAQUE, Carlos José (coords.): Congreso Internacional del Rosario: actas con motivo de
la coronacion canonica de la Santisima Virgen Maria del Rosario en sus misterios dolorosos de la Her-
mandad de Monte Sion. Sevilla: Ayuntamiento de Sevilla, 2004, pp. 433-439; y “La Orden dominica en
su octavo centenario y la Hermandad de Montesion: La concordia de 15887, Boletin de la Hermandad
de Montesion, n°® 89, 2016, pp. 16-17.

4 RODRIGUEZ MATEOS, Joaquin: “Pontificia, Real, Ilustre y Antigua Hermandad y Archicofradia de la Sa-
grada oracion de Nuestro Senor Jesucristo en el Huerto, Santisimo Cristo de la Salud y Maria Santisima del
Rosario en sus Misterios Dolorosos”, en SANCHEZ HERRERO, José; RODA PENA, José y GARCIA DE LA
CONCHA DELGADO, Federico (dirs.): Misterios de Sevilla, tomo 11. Sevilla: Tartessos, 2003, pp. 119-155.

> Archivo General del Arzobispado de Sevilla (AGAS), Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 1, f. 13v.
Cabildo del 9 de abril de 1590.

® BERMEJO Y CARBALLO, José: Glorias religiosas de Sevilla. Sevilla: Castillejo, D. L., 1994, p. 122.

7 PEDREGAL, Luis J.: “La Cofradia de Montesion celebra en 1960 el IV Centenario de su fundacion”,
Archivo Hispalense, n°® 96, 1949, pp. 317-330.
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Durante los siglos XVI y XVII se confeccionaron numerosas nominas
de corporaciones penitenciales, principalmente para su control y orde-
namiento®, medidas que tuvieron mds o menos €xito. No solo quisieron
controlar sus fundaciones mediante la aprobacion de sus reglas por parte
del provisor, primero, y del poder real, después, sino también todos los
aspectos de sus vidas.

El primer ordenamiento de cofradias penitenciales que se debia seguir
en todas las procesiones donde concurriesen las corporaciones, como en
el Corpus, la procesion de las bulas y demis, fue en 1579 por el doctor
Francisco de Valdecanas y Arellano, racionero de la Santa Iglesia de Sevilla
y provisor general’. La Hermandad de la Oracion en el Huerto y Nuestra
Senora del Rosario aparece en el puesto nimero 10, entre la Hermandad
del Poder y Traspaso de Nuestra Sefora, sita en el convento de Santiago de
los Caballeros (con el puesto nueve), y la Cofradia de la Columna y Azotes,
sita en el convento de la Santisima Trinidad (con el 11).

En ese mismo ano, Francisco de Siglienza escribié su famosa Trasla-
cion, cuyo estudio y trascripcion corrié a cargo de Garcia de la Concha
Delgado®. En ella aparecen citadas todas las cofradias penitenciales exis-
tentes hasta el momento, encontrandose la de la Oraciéon en el Huerto en
el puesto nimero nueve''.

Sobre las primeras reglas que tuvo esta cofradia nada nos ha llegado,
salvo que fueron aprobadas el 14 de octubre de 1588'%. Sabemos, a través
del unico libro de cabildos que se conserva de esta época, que el 9 de abril
de 1590 se propuso hacer unas nuevas®. Ademas contamos con algunos
datos sobre su contenido, como por ejemplo que el capitulo uno corres-
pondia a la votacion de oficiales'®. Desconocemos si esa propuesta de 1590
tuvo efecto o no, pues en otro cabildo celebrado el 23 de enero de 1600

8 JIMENEZ JIMENEZ, Ismael: “La intromisién arzobispal en las cofradias durante el siglo XVII. Un feno-
meno, dos respuestas: Sevilla y Lima”, en RODA PENA, José (dir.): XVI Simposio sobre Hermandacdes de
Sevilla y su provincia. Sevilla: Fundacion Cruzcampo, 2015, pp. 41-72.

2 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09985, Hermandad y Cofradia de Nuestra Senora de las Angustias
contra la Cofradia de Nuestra Sefiora del Valle, 1595-1600, ff. 437r-438v.

10 SIGUENZA, Francisco de: Traslacion de la imagen de Nuestra Seiiora de los Reyes y cuerpo de San
Leandro y de los cuerpos reales a la Real Capilla de la Santa Iglesia de Sevilla, escrita en didlogo por
Francisco de Sigtienza: aiio 1579. Sevilla: Fundacion El Monte, 1996.

W Ibidem, pp. 76-79.

12 BERMEJO Y CARBALLO, José: Glorias religiosas, op. cit., p. 123; y AGAS, Justicia, Hermandades, Leg.
098806, exp. 2, f. 47r.

13 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 1, f. 13v. Cabildo del 9 de abril de 1590.

Y Ibidem, f. 37v.
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se propuso lo mismo', ya que las reglas se habian perdido en 1603'. Por
ultimo, en 1608 se modifico el capitulo sobre la entrada de hermanos, los
votos y las averiguaciones'.

A finales del siglo XVI esta hermandad se vio envuelta en un pleito
con la Cofradia del Rosario, sita en el convento de San Pablo, y con la
de Nuestra Sefora de las Cuevas, hermandad de negros sita en Triana,
por el empleo de la advocacion'®. Este pleito acabd con el dictamen el
27 de agosto de 1587 del provisor, el licenciado Iiigo de Lecifiana, por
el cual establecio tres cosas: la hermandad del convento de San Pablo
debia ser la unica en llevar el titulo de “Nuestra Senora del Rosario”, la de
la Oracion en el Huerto pasarfa a llamarse de los “Misterios Dolorosos y
Sagrada Oracion del Huerto” y la de los negros de Triana “Nuestra Senora
de las Cuevas”, posiblemente por su relacion con el convento cartujano.
En cualquier caso, parece ser que ain seguia habiendo pleitos por esta
advocacion en 1588, tal y como se recoge en un cabildo fechado en di-
ciembre. En el mismo se traté sobre una patente “para ampararnos en la
advocacion del Rosario, sobre que se ha litigado, y para poner perpetuo
silencio a los contrarios”, gastindose para ello seis escudos de oro, que
valian 70 reales y 20 maravedis®.

Por ultimo, otra documentacion de la que disponemos para el estudio
de las cofradias sevillanas son los edictos de reduccion y las visitas pasto-
rales a las parroquias. De los edictos de reduccion poco podemos decir.
En cuanto a las visitas pastorales, hubo una realizada a la parroquia de San
Juan de la Palma en 1611 en la cual se expuso de esta hermandad que “son
los hermanos gente honrada, devota i van con su procession el Jueves San-
to a la Santa Iglesia. Tiene capilla contigua que sale una puerta a la placa
del Cano Quebrado. Digen en ella misa y hay muchas indulgencias i perdo-
nes. Es frequentada de la gente devota, no tiene renta i de las limosnas que
les dan dicen su misa cantada cada mes i entierran los hermanos cofrades
que se mueren honradamente”®.

5 [bid., f. 58v. Cabildo del 23 de enero de 1600.

16 Ibid., f. 71.

7 Ibid., f. 85r.

8 HERNANDEZ PARRALES, Antonio: “Una cofradia desconocida. La de negros de Triana, con el titulo
de Nuestra Senora del Rosario (luego Nuestra Senora de las Cuevas) y Sangre de Jesucristo”, Boletin de
las Cofradias de Sevilla, n° 47, 1963, p. 15.

19" AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 1, f. 7r. Cabildo de diciembre de 1588.

2 AGAS, Gobierno, Visitas, Leg. 05149, Visita a San Juan de la Palma, 1611, s. f.
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Composicion social de 1a hermandad: cofrades y cofradas

El estudio de los cofrades no es todo lo completo que cabria desear,
siendo un trabajo complicado y fructifero, al mismo tiempo. Complicado
principalmente por dos motivos. El primero, y mas evidente, es la completa
falta de libros de entradas de hermanos, sobre todo de aquellas cofradias
extinguidas en nuestros dias. El segundo motivo es que, independiente-
mente de que se hayan conservado o no todos los libros de entradas, segin
qué época y segiin qué escribano contamos con mas o menos informacion.
Ademds a esto cabria mencionar que el andlisis de los cofrades ha sido un
tema omitido o no estudiado en muchos de los trabajos que desde hace
mas de una década se han ido publicando sobre hermandades concretas,
pues se han centrado mas en la historia y el patrimonio que en su compo-
sicion social.

Un grupo importante dentro de las cofradias fue el clero*. El término
clérigo es “una palabra plurivalente ya que designa, por un lado, a un gru-
po social similar y, por otro, a un grupo social integrado por muy diferentes
subgrupos de personas”. En 1917 el Coédigo de Derecho Canodnico, en el
canon 108, decia: “llamanse clérigos los que al menos por la primera tonsura®

# ALDEA, Quintin: “La economia de las iglesias locales en la Edad Media y Moderna”, Hispania Sacra,
XXVI, n° 51, 1973, pp. 27-42; ARANDA PEREZ, Francisco José: “El clero parroquial también se acabilda.
El cabildo de curas y beneficiados de Toledo”, Sociedad y élites eclesidsticas en la Espania Moderna.
Cuenca: Universidad de Castilla-La Mancha, 2000, pp. 237-287; BARRIO GONZALO, Maximiliano: “El
clero diocesano: beneficios y beneficiados”, en Historia de la didcesis de Valladolid. Valladolid: Dipu-
tacién de Valladolid, 1996, pp. 123-150; FERNANDEZ CONDE, Francisco Javier: La Iglesia de Asturias
en la Baja Edad Media. Estructuras economico-administrativas en el tardomedievo. Oviedo: Instituto
de Estudios Asturianos, 1994; GARCIA Y GARCIA, Antonio: “Parroquia, arciprestazgo y arcedianato:
origen y desarrollo”, Memoria Ecclesiae, n° 8, 1996, pp. 19-40; MOLLAT, Guillaume: La collation des
bénéfices eclésiastiques sous les papes d’Avignon. Parfs: Fontemoing & cie, 1921; MARTIN, José Luis:
“Diezmos eclesiasticos: notas sobre la economia de la sede zamorana (siglos XII-XIID)", Actas de las I
Jornadas de Metodologia Aplicada de las Ciencias Historicas, vol. 2. Madrid: Fundacién Universitaria
Espafiola, 1975, pp. 69-78; PEREZ GONZALEZ, Silvia Marfa: “Clérigos en sociedad: el despliegue vital
del clero secular andaluz en la Baja Edad Media”, Edad Media. Revista de Historia, n° 10, 2009, pp.
275-305; PEREZ GONZALEZ, Silvia Marfa: “Los beneficios parroquiales: un acercamiento al estudio
del clero secular”, Hispania Sacra, n° 130, 2012, pp. 497-523; DE REINA, Victor: El sistema beneficial.
Pamplona: Universidad de Navarra, 1965; RODRIGUEZ MOLINA, José: El Obispado de Baeza-jaén.
Organizacion y economia diocesanas (siglos XIII-XVI). Jaén: Diputacion Provincial de Jaén, 1986;
SEMPERE Y GUARINOS, Juan: Historia de las rentas eclesidsticas de Esparnia. Madrid: Imprenta de I.
Sancha, 1822; y TORRES GUTIERREZ, Alejandro: Iglesia y fisco en la Historia de Espafia. Madrid: Uni-
versidad Complutense, 2000.

22 PEREZ GONZALEZ, Silvia Maria: [glesia y sociedad en Sevilla en la Baja Edad Media. Sevilla: Universi-
dad Pablo de Olavide, 2001, p. 158. Tesis doctoral dirigida por José Sanchez Herrero y José Marfa Miura
Andrades.

% La tonsura, segun el DRAE, es el “rito preparatorio que precedia a la recepcion de las antiguas or-
denes menores”.
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han sido consagrados a los misterios divinos™. Pese a tener una definicion
comun, no todos los clérigos fueron iguales®, especialmente en cuanto a la
formacion intelectual recibida por estos, ampliamente estudiada, aunque
en la época medieval, por Pérez Gonzalez* y Sinchez Herrero?. Para esta
hermandad, de los 7696 cofrades que documentamos en nuestra tesis doc-
toral®, hallamos como hermano a un licenciado, Juan de Avellano, clérigo
presbitero®; y a un doctor, Matias de Ayala*, en 1594. Un doctor, desde el
punto de vista del clero, era aquel que tenia la mayor titulacién en cuanto
a los estudios.

Otro grupo de importancia fue la nobleza y la aristocracia local. De
estos destacamos a los caballeros veinticuatro, cuya obligacion era asistir a
las reuniones del Cabildo, siendo sus poderes y funciones amplias, desde
la fiscalizacion de tributos hasta la inspeccion a los mercados o visitas a la
carcel. En la némina de cofrades de la hermandad estudiada hemos halla-
do un total de dos caballeros veinticuatro: Pedro de Escobar Melgarejo en
1603*' y Alonso Martel Durdn en 1635%, a la sazon alcalde.

En cuanto a profesiones, dentro del sector secundario tenemos distin-
tas artesanias:

% MIGUELEZ DOMINGUEZ, Lorenzo; ALONSO MORAN, Sabino y CABREROS DE ANTA, Marcelino:
cadigo de derecho canonico. Madrid: Editorial Catélica, 1954, p. 47.

% CARCEL ORTI, Marfa Milagros: “El clero secular en Europa en la Baja Edad Media”, Anuario de
Estudios Medievales, n° 35/2, 2005, pp. 971-1050; NIETO SORIA, José Manuel: “El clero secular”, Medie-
valismo: Boletin de la Sociedad Espainola de Estudios Medievales, n° 13-14, 2004, pp. 95-112; SANCHEZ
HERRERO, José: Las diccesis del reino de Leon: siglos XIV y XV. Leon: Centro de Estudios e Investigacion
“San Isidoro”, 1978, pp. 143-191; SANCHEZ HERRERO, José: “El trabajo del clero en la Edad Media”, Acta
historica et archeologica medievalia, n° 18, 1997, pp. 91-134; y SANCHEZ HERRERO, José: “El clero en
tiempos de Isabel I de Castilla”, en I Simposio sobre el reinado de Isabel la Catolica: sociedad y economia
en tiempos de Isabel la Catdlica. Valladolid: Ambito, 2002, pp. 151-182.

% PEREZ GONZALEZ, Silvia Marfa: “Clérigos en sociedad..., op. cit., pp. 297 y 298.

27 SANCHEZ HERRERO, José: “El estudio de San Miguel de Sevilla durante el siglo XV”, Historia. Ins-
tituciones. Documentos, n° 10, 1983, pp. 297-323; SANCHEZ HERRERO, José: “Centros de ensefianza
y estudiantes de Sevilla durante los siglos XIII al XV”, En la Esparia Medieval, n° 5, 1984, pp. 875-898;
SANCHEZ HERRERO, José: “Los centros de estudio y la ensefianza en Sevilla durante el siglo XV”, En
la Espaiia medieval, n° 10, 1987, pp. 367-392; y SANCHEZ HERRERO, José y PEREZ GONZALEZ, Silvia
Maria: “Aprender a leer y a escribir: Libros y libreros en la Sevilla del dltimo cuarto del siglo XV”, Edad
Media: revista de bistoria, n° 1, 1998, pp. 47-90.

% GRANADO HERMOSIN, David: Cofradias penitenciales: Sociedad, religiosidad, poder y arte en la
Sevilla de los Austrias (1538-1701). Tesis doctoral dirigida por Silvia Maria Pérez Gonzdlez y José Maria
Miura Andrades. Sevilla: Universidad Pablo de Olavide, 2019.

2 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 1, f. 76r. Cabildo del 19 de abril de 1604.

0 Ibidem, f. 33v.

3 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 1, f. 73v.

32 [bidem, f. 138r.
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— Artesania textil. Dentro del sector de la indumentaria estudiamos
a los sastres y sayaleros. Los sastres no se dedicaban a una prenda especi-
fica, documentando a Juan de Torres en 1592% y a Jeronimo de Chavez en
1598%*. En cambio, los sayaleros estaban especializados en la confeccion
de sayos, vestidura holgada que cubria el cuerpo hasta las rodillas y que
se colocaba sobre el jubon. Hallamos dos cofrades: Francisco Ruiz, docu-
mentado en 1592, y Juan de Navas, maestro sayalero®, fundador de dos
capellanias en 1649.

— Artesania del metal. Dentro de las labores decorativas del metal
documentamos el oficio de los doradores. El trabajo de estos consistia en
dorar o cubrir con panes de oro la superficie de diversas piezas, especial-
mente cueros y otros metales. De este hallamos a Pedro Jiménez en 1664°".
El arte de la orfebreria estd presente también en la documentacion estudia-
da con el oficio de platero. Estos artesanos estaban especializados en las
labores de plata y la ornamentacion sobre este metal, teniendo ademas una
hermandad propia*, documentando en 1589 a Alonso de Cordoba®.

— Artesania de la madera. Una vez transformada la madera en una
materia propicia para ser trabajada y obtener de esta diversos productos,
pasaba a manos de artesanos especializados en manufacturas concretas.
Los carpinteros® formaban el oficio mas importante de la artesania de la
madera. Estos confeccionaban principalmente piezas de mobiliario, pero
también otros objetos con una finalidad laboral o doméstica. Dos son los
carpinteros que hemos podido documentar: Pedro de Zurita en 1603* y
Juan Romero* en 1620.

— Artesania de la construccion. Los albaniles® quizds conformen
el oficio mas caracteristico de esta artesania. De ellos estudiamos un solo
cofrade en 1592, Miguel de Carvajal*.

% Ibid., f. 25v. Cabildo del 15 de marzo de 1592.

3% Ibid., f. 45r. Cabildo del 8 de diciembre de 1598.

3 Ibid., f. 27v. Cabildo del 26 de abril de 1592.

% Ibid., f. 229v. Cabildo del 2 de agosto de 1738.

3 Ibid., f. 178v.

% SANZ SERRANO, Maria Jesus: Una hermandad gremial: San Eloy de los Plateros (1341-1914). Sevilla:
Universidad de Sevilla, 1996.

¥ AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 1, f. 11r.

0 Sobre este gremio véase CRUZ ISIDORO, Fernando: “Sobre los gremios de albaiiilerfa y carpinteria en
la Sevilla del XVII”, Boletin del Seminario de Estudios de Arte y Arqueologia, tomo 67, 2001, pp. 229-245.
1 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 1, f. 70v.

2 Ibidem, f. 115v.

% Sobre estos véase GUTIERREZ DE LOS SANTOS, David: “La albaiilerfa sevillana y su cardcter asisten-
cial: el hospital de San Andrés de los Albaiiles”, Laboratorio de Arte, n°® 28, 2016, pp. 103-112.

#“ AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 1, f. 26v.
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El sector terciario también tiene una gran presencia en la némina de
hermanos de esta cofradia. Estudiamos los siguientes:

— Subsector del comercio y actividades econémicas. La profesion
que caracteriza a este subsector es la del mercader®. De ellos documen-
tamos a José Romero, hermano de la cofradia, soltero, cuya profesion era
la de comprar y vender alhajas, fallecido en 1699, Este era vecino en la
collacion de Omnium Sanctorum, a la entrada de la calle Ancha que va del
Cano Quebrado a la Feria, en la mano derecha.

— Profesiones liberales y oficios sanitarios. En primer lugar estin
los escribanos?, con la presencia de cinco escribanos reales (Luis Marcos
de Reinosa en 1589%, Marcos Herndandez en 1592*, Don Diego Ochoa de
Rivera® en 1596, Miguel Jeronimo Mateos en 1606 y Diego de Soto Reina
en 1611, un notario® (Gaspar Gémez>* en 1588) y la profesion o ejercicio
de capitin, ademds de estar ligada a la de la guerra. Con dos representantes

% Sobre los mercaderes véase GIL-BERMEJO GARCIA, Juana: “Mercaderes sevillanos (Una némina de
1637)", Archivo Hispalense, n° 181, 19706, pp. 183-197 y “Mercaderes sevillanos (II) (Una relacion de
1640), Archivo Hispalense, n® 188, 19706, pp. 25-52.

1 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 1, f. 259v. Cabildo del 5 de julio de 1699.

7 Sobre los escribanos véase DOMINGUEZ GUERRERO, Maria Luisa: “El acceso al oficio de escri-
bano publico en el Antiguo Reino de Sevilla (siglo XVD)”, en GALENDE DIAZ, Juan Carlos (coord.);
AVILA SEOANE, Nicolds y SANTIAGO MEDINA, Barbara (eds.): Funciones y prdcticas de la escritura:
1 Congreso de Investigadores Noveles en Ciencias Documentales. Madrid: Universidad Complutense de
Madrid, 2013, pp. 57-62; DOMINGUEZ GUERRERO, Marfa Luisa: “Poderes y eleccién de escribanos en
Sevilla”, en OSTOS-SALCEDO, Pilar (coord.): Prdctica notarial en Andalucia: siglos XIII-XVII. Sevilla:
Universidad de Sevilla, 2014, pp. 449-471; ROJAS GARCIA, Reyes: “La memoria de lo privado en lo pu-
blico: los escribanos publicos sevillanos”, Historia. Instituciones. Documentos, n° 31, 2004, pp. 573-584;
ROJAS GARCIA, Reyes: “El oficio de escribano en Sevilla”, en OSTOS-SALCEDO, Pilar (coord.): Prdctica
notarial en Andalucia... op. cit., pp. 381-417; y ROJAS GARCIA, Reyes: “Aprendiendo el oficio: los es-
cribanos de Sevilla a comienzos de la Modernidad”, en MARCHANT RIVERA, Alicia y BARCO CEBRIAN,
Lorena C. (coords.): “Dicebamus hesterna die...”: estudios en homenaje a los profesores Pedro J. Arroyal
Espigares y M.* Teresa Martin Palma. Malaga: ENCASA Ediciones y Publicaciones, 2016, pp. 445-479.

% AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 1, s. f.

" Ibidem, f. 27r. Cabildo del 5 de abril de 1592.

0 Ibid., f. 38v. También era veedor de la flota de Nueva Espana.

U Ibid., £. 79v. Cabildo del 27 de marzo de 1606.

2 Ibid., f. 96v. Cabildo del 4 de abril de 1611.

53 Sobre los notarios véase PARDO RODRIGUEZ, Maria Luisa: “El Notariado de Sevilla en el trinsito a
la Modernidad”, en PARDO RODRIGUEZ, Marfa Luisa y OSTOS SALCEDO, Pilar: El notariado andaluz
en el transito de la Edad Media a la Edad Moderna. Sevilla: Ilustre Colegio Notarial, 1995, pp. 257-292;
y SANCHEZ BELTRAN, Juan Francisco: “La implantacién del notariado en Sevilla y los primeros docu-
mentos notariales. Siglo XIII-XIV”, Isagogé, n° 6, 2009, pp. 44-47.

> AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 1, f. 6v.
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(Miguel Lainez® y Antonio de Silva®, ambos en 1599), creemos que eran
capitanes de los navios” que iban y venian de las Indias.

— Cargos, administracion y oficios publicos. Entre los oficios de-
dicados a la administracion destacamos a los contadores, versados en arit-
mética, quienes se encargaban de tomar y liquidar cuentas, con un solo
representante (Francisco Sanchez en 1611°%), a un alguacil mayor de Cru-
zada (Juan de Sotomayor® en 1625) y a cinco jurados® (Rodrigo del Cas-
tillo en 1588, Martin de Santofimia Riquelme en 1589% en 1590 Cristébal
Sudrez y Miguel Jeronimo® y Bartolomé Velizquez en 1592%). Estos ulti-
mos, los jurados, desde 1635 tenian que reunir las mismas calidades que
los caballeros veinticuatro, pero con la excepcion de que, al ser un oficio
destinado a la gente del comun, era mucho mas ficil ocuparlo.

Si no disponemos muchos datos sobre los cofrades, menos atn sobre
las mujeres que formaron las hermandades sevillanas®. Ser mujer en la
Espana del Antiguo Régimen, a decir de Soria, “suponia, al igual que las
anteriores épocas, una forma de discriminacion. Si los individuos eran
desiguales ante la ley, mucho mas lo eran en funcion del género que
poseyeran”®. Esto ha ocasionado que la presencia femenina en la His-
toria haya pasado pricticamente desapercibida. La historiografia actual
ha conseguido sacar a la luz la importancia que tuvieron las mujeres en

5 Ibidem, f. 52v.

> Ibid., f. 49v.

57 Sobre estos capitanes de navio véase GARCIA DE LA CONCHA DELGADO, Federico: “Inquisidores y
capitanes de naos: el Hospital y Cofradia de Senora Santa Ana, de Triana (siglos XVI-XVIID”, en RODA
PENA, José (coord.): I Simposio sobre hermandades de Sevilla y su provincia. Sevilla: Fundacion Cruz-
campo, 2000, pp. 45-60.

% AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 1, f. 92v.

* Ibidem f. 127r.

® Sobre los jurados véase CERDA RUIZ-FUNES, Joaquin: “Consideraciones sobre el municipio castella-
no de la Edad Moderna, Juraderias y Jurados de Murcia, Toledo y Sevilla”, en Actas del IV Symposium
de Historia de la Administracion. Madrid: Instituto de Estudios Administrativos, 1983, pp. 125-158; y
COLLANTES DE TERAN SANCHEZ, Antonio: “Los jurados en la sociedad sevillana (1253-1422)”, en FER-
NANDEZ GOMEZ, Marcos y OSTOS SALCEDO, Pilar (coords.): El libro de los privilegios de los jurados
de Sevilla. Sevilla: Universidad de Sevilla, 2010, pp. 89-105.

1 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 1, ff. 6r y 50r. Vecino en la collacion de San Marcos.
2 Ibidem, s. f.

% Ibid., f. 14v. Cabildo del 23 de septiembre de 1590.

% Ibid., f. 24v. Cabildo del 1 de marzo de 1592.

%5 GRANADO HERMOSIN, David: “Cofradas y devotas: el papel de la mujer en las cofradias penitencia-
les en la Sevilla de los Austrias (1538-1701)", Historia. Instituciones. Documentos, n° 46, 2019, pp. 101-
132; y “Cofradas y devotas: Las mujeres y la Hermandad de la Vera Cruz de Sevilla antes del Concilio
de Trento”, Boletin de las Cofradias de Sevilla, n° 709, 2018, pp. 181-183.

6 SORIA MESA, Enrique: “La sociedad en los siglos XVI y XVII”, en GARCIA CARCEL, Ricardo (coord.):
Historia de Esparia: siglos XVI y XVIIL. La Espania de los Austrias. Madrid: Catedra, 2003, p. 460.
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la Historia, convirtiendo el género en un concepto clave para el andlisis
historico®.

A pesar de que en los ultimos anos se ha escrito mucho sobre la His-
toria de las mujeres, poco es lo publicado acerca de su religiosidad®, espe-
cialmente la de los grupos populares®. La religiosidad se perfila “como un
rasgo esencial en la educacion de las mujeres durante la época moderna””.
En este referido ambito religioso, la profesora Pérez Gonzilez, al tratar
acerca del papel de las mujeres dentro de las cofradias andaluzas bajome-
dievales, expuso que “en la mayoria de las grandes religiones la mujer ha
experimentado y experimenta un trato desigual en cuanto a sus derechos
y su dignidad con respecto a los varones con los que comparte credo y
practicas religiosas™”.

Asi ocurrié en la Baja Edad Media y siguié ocurriendo entre los siglos
XVI y XVII, cuando el papel de la mujer en la Iglesia catdlica estuvo relega-
do principalmente a la vida conventual, estando vedado a la mujer laica, no
perteneciente a una orden religiosa, “todo aquello que supusiera cercania o
familiaridad con lo sagrado””? por lo que su presencia de forma activa en
la vida parroquial es raro de encontrar.

La mujer no dispuso de posibilidad para formar asociaciones propias,
aunque tampoco se prohibié su pertenencia a las masculinas, gozando
de los mismos o similares derechos que los hombres en las cofradias,
aunque esta participacion lo fue en funcién de ser esposa, viuda o hija
de cofrade”™. La intervencion directa de las mujeres en las cofradias fue
de dos tipos™: la de aquellas que entraron por voluntad propia y la de

7 Ibidem, p. 461.

% Sobe las fuentes para estudiar la mujer, SEGURA GRAINO, Cristina: “Fuentes para hacer una historia
de la religiosidad de las mujeres”, en MUNOZ FERNADEZ, Angela y GRANA, Marfa del Mar: Religiosidad
Jfemenina: expectativas y realidades (ss. VIII-XVIII). Madrid: Asociacion Cultural Al-Mudayna, 1991, pp.
11-20.

% CASQUERO FERNANDEZ, José-Andrés: “La religiosidad de las mujeres: las cofradias de Santa Agueda
en la di6cesis de Zamora, siglos XVII-XIX”, en CAMPOS FERNANDEZ DE SEVILLA, Francisco Javier
(dir.): Religiosidad popular en Espaiia: actas del simposium 1/4-1X-1997, vol. 1. El Escorial: Real Colegio
Universitario del Escorial Maria Cristina, 1997, p. 59.

70 ECHANIZ MARTINEZ, Berta: “Una aproximacién a la espiritualidad femenina en el Alicante de prin-
cipios del siglo XVII”, Feminismo/s, n° 20, 2012, p. 279.

7' PEREZ GONZALEZ, Silvia Maria: “Mujeres y cofradias en la Andalucia de finales de la Edad Media”,
Historia. Instituciones. Documentos, n° 39, 2012, p. 185.

2. CASQUERO FERNANDEZ, José-Andrés: “La religiosidad de las mujeres... op. cit., p. 59.

7 Ibidem.

7 ARBOLEDA GOLDARACENA, Juan Carlos y PEREZ GONZALEZ, Silvia Maria: “Mujer y religiosidad. La
participacion femenina en las cofradias sevillanas de los siglos XIV al XVI”, Estudios sobre patrimonio,
cultura y ciencias medievales, n° 18, 2016, p. 116.
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aquellas que accedieron a través de su matrimonio con un cofrade, distin-
guiéndose entre las mujeres de cofrades y las viudas de estos.

Sobre el grupo de viudas, estudiadas por Pérez Gonzilez”, sin duda
alguna, podriamos decir que entraron heredando la candela de sus maridos
fallecidos. Por poner tnicamente un ejemplo Marfa Diaz”, viuda de Sancho
Martin, se asenté en la hermandad el 26 de octubre de 1586.

Al igual que ocurria con los hombres, un buen grupo que entraron en
la némina de hermanas de la cofradia fueron mujeres religiosas. Las muje-
res castellanas disponian de numerosas opciones a la hora de expresar su
devocion”, pero sera el nivel econémico de las mismas lo que determiné
la eleccion de una expresion u otra. La profesora Pérez Gonzilez, en su es-
tudio sobre la mujer en Sevilla a finales de la Edad Media, exponia que “la
existencia de mujeres que de forma espontanea se retiran a un lugar apar-
tado o se recogen con el fin de vivir una vida religiosa es un fenémeno fre-
cuente y bastante extendido””®, pudiendo adoptar distintas formas externas
de manifestacion. Para nuestro caso solamente hemos podido documentar
dos de estas manifestaciones: las beatas y las monjas™.

Las beatas® eran “mujeres que, sin abandonar el contacto con el mun-
do, se dedicaron a hacer una vida de perfeccion religiosa distribuidas por
todo el tejido urbano, en el interior de sus propias casas, sin necesidad de
vincularse con ninguna institucion. Valoran especialmente la participacion
en la vida activa, el mantenimiento del contacto con el mundo y constitu-
yen una plasmacion de los ideales mendicantes™!.

75 PEREZ GONZALEZ, Silvia Marfa: “Mujeres liberadas de la tutela masculina: de solteras y viudas a fines
de la Edad Media”, Cuadernos Kore, n° 2, 2010, pp. 31-54.

7 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 1, s. f.

77 POSKA, Allyson M. y LEHFELDT, Elizabeth A.: “Las mujeres y la Iglesia en la Espana de la Edad Mo-
derna”, en DINAN, Susan E. y MEYERS, Debra (eds.): Mujeres y religion en el Viejo y el Nuevo Mundo.
Madrid: Narcea, D.L., 2002, p. 37.

8 PEREZ GONZALEZ, Silvia Marfa: La mujer en la Sevilla de finales de la Edad Media: solteras, casadas
y virgenes consagradas. Sevilla: Universidad de Sevilla, 2005, p. 91.

7 Con respecto a las monjas, MIURA ANDRADES, José Marfa: Frailes, monjas y conventos. Las Ordenes
Mendicantes y la sociedad sevillana bajomedieval. Sevilla: Diputacion de Sevilla, 1998.

% Sobre las beatas, AVELLA CHAFER, Francisco: “Beatas y beaterios en la ciudad y arzobispado de
Sevilla”, Archivo Hispalense, n° 198, 1982, pp. 99-132; MIURA ANDRADES, José Maria: “Algunas notas
sobre las beatas andaluzas”, en MUNOZ FERNANDEZ, Angela (ed.): Las mujeres en el cristianismo
medieval: imdgenes teoricas y cauces de actuacion religiosa. Madrid: Asociacion Cultural Al-Mudayna,
1989, pp. 289-302; MUNOZ FERNANDEZ, Angela: Beatas y santas neocastellanas: ambivalencias de
la religion y politicas correctoras del poder (ss. XIV-XVI). Madrid: Direccion General de la Mujer, 1994;
PONS FUSTER, Francisco: “Mujeres y espiritualidad: las Beatas Valencianas del Siglo XVII”, Revista de
historia moderna: Anales de la Universidad de Alicante, n° 10, 1991, pp. 71-96.

81 PEREZ GONZALEZ, Silvia Maria: La mugjer en la Sevilla... op. cit., p. 133 y MIURA ANDRADES, José
Maria: “Formas de vida religiosa femenina en la Andalucia medieval: emparedadas y beatas”, en MU-
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Podriamos decir que el florecimiento de las beatas en la ciudad de
Sevilla se produjo ya en el siglo XV* siendo mas numerosas a partir del
segundo cuarto del XVI, fecha en la que las documentamos en la Herman-
dad de Montesion, en concreto fueron dos: Isabel de Led6n® y una beata
de nombre desconocido que ingresé en 1614%, dando de limosna para ello
cuatro reales. Con respecto a Isabel de Ledn, beata del Carmen, se docu-
menta en 1591 dando una limosna de 44 reales de vellon para cera a la
dicha cofradia, desconociéndose su fecha de entrada al no conservarse los
libros de hermanos.

La otra manifestacion de la religiosidad femenina fue la vida conven-
tual. La historia de los monasterios y conventos femeninos sevillanos es
ya bastante conocida a partir de los estudios que desde el siglo XVI hasta
nuestros dias han realizado Morgado®, Ortiz de Zuniga®, Sanchez Gordi-
llo¥”, Madoz®, Gestoso y Pérez®, Sanchez Herrero”, Rodriguez Lianez”,
Fraga Iribarne®, Miura Andrades®, Pérez del Prado® y Pérez Gonzalez”,
entre otros muchos historiadores, tanto desde el punto de vista historico
como del artistico.

Las monjas eran aquellas mujeres que habian profesado en una or-
den religiosa determinada para dedicar toda su vida a Cristo, a la vida

NOZ FERNADEZ, Angela y GRANA, Maria del Mar: Religiosidad femenina: expectativas y realidades (ss.
VIII-XVIII). Madrid: Asociacion Cultural Al-Mudayna, 1991, p. 141.
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contemplativa y al perfeccionamiento espiritual®. En todos los casos do-
cumentados desconocemos sus nombres, pues entraron como colectivo y
no individualmente. Documentamos en 1591 la entrada de las monjas del
convento de Santa Paula”, dando por ello una alcancia de 70 reales y 22
libras de cera nueva, ademds de unas potencias de plata con piedras en-
gastadas para el Cristo Crucificado, imagen que estaba en dicho convento
y que pertenecia a la cofradia.

La mujer fue marginada tradicionalmente en el dmbito laboral, “en el
que su trabajo, muy presente en la economia del Antiguo Régimen, no
parecia tener importancia (...) y era incluso ocultado por las fuentes do-
cumentales™®. No son muchos los datos que disponemos para conocer la
profesion que tenian las cofradas. De hecho son solo dos profesiones las
estudiadas: una criada y una ollera, Teresa Gonzilez, quien en 1593 tenia
una alcancia de la cofradia®.

Sobre las criadas, a finales del siglo XV el modelo tradicional de ser-
vicio doméstico fue cambiando a un sistema de trabajo remunerado, en
el que los criados negociaban los contratos con quienes los empleaban.
Como resultado de ello, “estos pasaron a depender progresivamente de las
condiciones del mercado para obtener nuevas posiciones o escalar en la
jerarquia social”'®, naciendo una concepcion del servicio doméstico basa-
do en la produccion y el beneficio debido a la creciente cultura del consu-
mismo. Este cambio de concepcion fue particularmente significativo para
las mujeres “que fueron progresivamente sustituyendo a los hombres como
criadas en las casas de importante nivel economico”'’!. Documentamos la
presencia de una criada para nuestra hermandad, aunque ni siquiera se nos
dice el nombre, inicamente que fue la criada de Andrés Pinto'™, entrando
en 1608 dando para ello seis reales.

Aunque no pertenece a la junta de gobierno, hay un cargo que si esta
muy relacionado con los oficiales. Nos referimos al de las actuales cama-
reras, que no recibian tal denominacion en la época estudiada. Durante
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los siglos XVI y XVII el cargo de vestir las imdgenes habia recaido tanto
en hombres como en mujeres. Para el siglo XVI documentamos a Maria de
Mar, que en 1588 “tiene a cargo de vestir [la Virgen del Rosario]”*%.

Festividades y devociones

A lo largo de los siglos de la Edad Media se defini6 de forma perfecta el
ciclo de las obligaciones y de las actitudes de espiritu que permitian al cristia-
no alcanzar su salvacion!®, Este ciclo siguié empleandose en los siglos XVI y
XVII. La religiosidad popular ha sido estudiada por diversos investigadores!'®,
tanto sus fuentes!® como su normativa y obediencia'”’. Asi, por ejemplo, para
el caso de Sevilla podemos destacar a Pérez Gonzdlez!'® o Hurtado Sanchez y
otros investigadores'”, en Andalucia por Sinchez Herrero''® o Franco Silva'!!,
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o en todo el Occidente cristiano por Fernandez Conde,'** Sinchez Herrero!?,
Rincon Mirdon'* o Lopez-Guadalupe Munioz!®.

Siguiendo el ciclo litdrgico, saltindonos la Semana Santa, la cual tra-
tamos mds adelante, la primera fiesta documentada de la cofradia es la
Pascua Florida o Domingo de Resurreccion, donde se hacia una fiesta con
ministriles'®, siendo uno de ellos en 1605 el ministril Juan de Torres'”. A
esta le sigue la fiesta del Corpus Christi, donde se realizaba una procesion
con la Virgen'® ademas de acudir a la procesion general de la Catedral.
Atendiendo a devociones particulares documentamos las siguientes:

— La Cruz. La Cruz en que muri6 Cristo, la Vera o Verdadera Cruz,
fue el origen de todo el fenomeno penitencial®. Fue también una de las
devociones que tenfan muchas cofradias, celebrindose en dos vertientes.
La primera tiene su festividad el 3 de mayo, llamado dia de la Invencion
de la Cruz o Santa Cruz de Mayo, en el cual se conmemora el hallazgo de
la Vera Cruz por santa Helena. Esta festividad'® se hacia con ministriles'?,
normalmente con visperas y sermén o misa cantada o rezada.

La otra vertiente de celebracion que documentamos es la Exaltacion
de la Cruz (14 de septiembre). En ella se recordaba la recuperacion de la
reliquia por parte del emperador Heraclio. Se realizaba con ministriles y el
sabado, en la noche de vispera, se sacaban dos barriles de alquitran, seis
docenas de cohetes y otros tipos de fuegos artificiales. El domingo se debia
llenar las calles y la iglesia de juncias y canas'?.

— El Espiritu Santo. La devocion a la tercera persona de la Trinidad
es muchisimo menor que Dios Hijo y que, incluso, Dios Padre, pero de

112 FERNANDEZ CONDE, Francisco Javier: La religiosidad medieval en Espana. Baja Edad Media (siglos
X1V y XV). Oviedo: Trea, 2011.
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119 SANCHEZ HERRERO, José: La Semana Santa de Sevilla. Madrid: Silex, 2003, pp. 55-36.
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igual forma es venerado, aunque siempre vinculado a la celebracion de
misas en su honor, como aquella que hacia decir la cofradia en su capilla
el segundo dia de Pascua'®.

— Nuestra Seiiora de la Asuncion o de Agosto. Su festividad se ce-
lebra el 15 de agosto y en la documentacion aparece referenciada tanto la
advocacion de Nuestra Sefiora de la Asuncion como la de Nuestra Sefiora
de Agosto. Se realizaba con ministriles y con toda la solemnidad posible!*.

— Nuestra Senora de la Concepcion, la Inmaculada o la Pura y
Limpia Concepcion. Se devocion, cuya festividad se hace el 8 de diciem-
bre, siempre ha sido muy importante en Sevilla, encontraindose como una
de las principales advocaciones marianas ya desde la Baja Edad Media. Los
origenes de su devocion fueron estudiados por Sanz Serrano'®. Esta festivi-
dad se realizaba con ministriles'?.

— Nuestra Senora de la Encarnacion, de la Anunciacion o de Mar-
zo. Fue en la Baja Edad Media la devocion mariana mds importante en
Sevilla. Esta festividad tiene también una vertiente cristologica, pues se con-
memora la Encarnacion del Hijo de Dios. Se conmemora el 25 de marzo,
haciéndose con ministriles'?.

— Nuestra Senora de la Natividad o de Septiembre. Su festividad
se realiza el 8 de septiembre y se conmemora en ella el nacimiento de la
Virgen'#.

— Purificacion de Nuestra Sefiora o Nuestra Senora de la Cande-
laria. Se conmemora el 2 de febrero y recuerda la Presentacion de Jesus
en el Templo. Fue celebrada por la hermandad'® con ministriles, siendo en
1606 uno de ellos Juan de Torres'™, y se hacia una procesion®?.

— Nuestra Sefiora del Rosario'?. Titular de la cofradia. Para dicho
dia, en 1590 se aprobo hacer un paso con la historia de don Juan de Austria
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12 1bid., f. 80v.

30 Ibid., £. 7r.

3 Ibid., f. 28v.

132 Sobre esta devocion, ROMERO MENSAQUE, Carlos José: El Rosario en Sevilla: devocion, rosarios
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y el milagro del Rosario, el cual debia estar puesto en el zaguin en el tes-
tero de la pared frontera. Esto se le encargd a los senores jurados Cristobal
Sudrez y Miguel Jeronimo, cofrades'. Se realizaba el primer domingo de
octubre, con sermoén del padre presentado del convento, ministriles y pro-
cesion el domingo por la tarde. Ademas se necesitaban dos barriles de al-
quitrdn y cinco docenas de cohetes'®. Sobre la procesion, en 1590 tenemos
el recorrido: salia por la calle donde vivia Miguel Jeronimo de Ledn, iba por
la calle Ancha de San Martin y luego por la calle de Barrera hasta entrar de
nuevo en el monasterio'®.

— Santo Domingo. La festividad de santo Domingo de Guzman (1170-
1221) se realiza el 4 de agosto con ministriles’*®. No es de extrafar que la
hermandad realizara esta festividad, pues residia en un convento dominico.

La Semana Santa y la procesion del Jueves Santo'’

La imitacion de Cristo buscara, en palabras de Rodriguez Mateos, “exte-
riorizar el abandono y la mortificacion, que sirvan de doctrina al pueblo”'®.
Este camino se vio ilustrado por la Imitacion de Cristo de fray Tomas de
Kempis. Ademas, tanto las tradicionales representaciones religiosas y los
autos sacros encontraron una nueva fuente de inspiracion en la remem-
branza pasionista de Cristo como camino a seguir para la purificacion y
la salvacion eterna'. Aunque la Semana Santa tiene su origen en el siglo
XVI seran las directrices del Concilio de Trento las que marquen un hito
importante en la potenciacion de la conmemoracion de la Pasion, Muerte
y Resurreccion de Cristo!'®,
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Entre la baja edad media y el barroco”, en RODRIGUEZ MIRANDA, Maria del Amor; PALOMINO RUIZ,
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13 RODRIGUEZ MATEOS, Joaquin: “La disciplina publica como fenémeno penitencial barroco”, en
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La hermandad realizaba su estacion de penitencia el Jueves Santo. Del
recorrido de las cofradias uno de los mas exactos que hemos documentado
es el que realizaba esta corporacion en 1599. Salia del dicho monasterio el
Jueves Santo por la puerta del claustro a la iglesia nueva, saliendo a la pla-
za del Cafio Quebrado, “revolviendo a mano izquierda a la calle de Alvaro
Duran, tomar la boca de la calle de la Correria y al Amor de Dios, derechos
a la calle de la Sierpe, subiendo a la Iglesia Mayor. Y de vuelta se venga por
San Salvador y calle de la Carpinteria, la calle derecha a las casas de don
Pedro de Pineda, revolviendo sobre mano derecha a la Cunera y por los
tres hospitales y Pozo Santo, derechos a el dicho monasterio™*.

De finales del siglo XVI documentamos que la hermandad poseia cinco
pasos con “cinco misterios gloriosos” que no estaban decentes para proce-
sionar, por lo que se acord6 en 1590 que solo saliera el de la Oracion en
el Huerto'* siendo, por lo tanto, el primer paso de misterio documentado.
Ademds, sabemos que en 1599 fue pintado por Marcos de Cabrera, costan-
do 28 reales'. Dicho paso fue encargado en 1578 por Garcia de Herrero,
alcalde de la misma, al escultor Jeronimo Hernandez, con “cinco figuras
que son tres apostoles, San Pedro y San Juan y Santiago... descubiertos pies
y manos... y Cristo ansimesmo juntamente de bulto redondo orando con el
angel y su cdliz’* que fueron sustituidos en el siglo XVII y estos dltimos
quemados en 1936.

Un dato curioso acerca de la Semana Santa es el ocurrido el Jueves
Santo de 1663. Como llovio ese dia, la hermandad tuvo que dejar los pasos
en la catedral. No fue hasta el 15 de abril cuando las imagenes pudieron
regresar a su capilla, unos 20 dias después. En el libro de cabildos en-
contramos un testimonio completo del cortejo'®. La procesion salio de la
catedral a las cuatro de la tarde, presidiendo la manguilla, el estandarte de
damasco, el de tela de los hermanos y la cruz del Santo Sudario, llevado
por un religioso de Santo Domingo. Tras estas insignias iban las demas
con la cera y el paso del Cristo de la Oracion del Huerto. Posteriormente,
mas cera y el paso del Santo Cristo Crucificado, cinco nifios aderezados
con joyas y cadenas con los cinco misterios gloriosos. Luego mas cera, una
bandera llevada por otro religioso de Santo Domingo, dos nifios con los
cordones de la banderola, la orden del convento de San Pablo, diez nifios

11 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 1, f. 48r.

2 Ibidem, f. 12v.

Y Ibid., f. 49r.

14 GARCIA DE LA CONCHA DELGADO, Federico: La imagineria en Sevilla..., p. 36.
5 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 1, f. 173r.
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mas con espadas, dagas y plumas y velas alumbrando a la Virgen y la cruz
parroquial. El alcalde, a la sazon el senor don Vicente Regis, iba pegado al
paso de Nuestra Sefiora, junto con el alcalde, Pedro Jiménez de Urbina y el
fiscal con su vara de plata, don Juan de Plasencia. Detrds del paso iban los
beneficiados y el clero de San Juan de la Palma. Al mismo tiempo, al pasar
por la calle de Génova, salio toda la orden de San Francisco a recibir a la
hermandad, tocando en esa calle un clarin.

En 1615 parece que salian tres pasos: la Virgen llevada por ocho hom-
bres, el Santo Cristo, por seis, y la Oracion en el Huerto, por 18!, Con la
poca documentacion estudiada hemos hallado referencias a estos pasos.

A través de un cabildo tenemos noticias de que una hermana, de nom-
bre Catalina, quien se encontraba en la Nueva Espana, habia dado la ima-
gen del Cristo Crucificado que la hermandad tenia en aquel momento.
Ademds, la susodicha habia dado de limosna 33 pesos de plata, de a ocho
reales cada uno (los que valian 264 reales) para los varales de plata del
paso de la Virgen'”. Dicho Cristo tenia en el siglo XVII una cabellera, que
costo 11 reales, y una diadema de 24 reales, asi como un sudario de cuatro
varas y media de tafetin que costo 14 reales'®.

El paso del Santo Cristo Crucificado que salia en el siglo XVII posible-
mente estuvo realizado por Sebastidan de la Torre y su hijo, pues ambos
aparecen en 1610 recibiendo 24 reales por su hechura'®. Aunque en 1611
el alcalde Juan de Flores expuso que, como se habia llevado hasta entonces
el Cristo Crucificado por una sola persona, la imagen podia hacerse peda-
zos, ademas de no ir con la decencia que debe. Para ello se ofrecia, a su
costa, hacer un nuevo paso con calvario que fuera llevado por cuatro o seis
hermanos™. La imagen del Cristo iba sobre un risco® y su urna pintada
de negro®?.

Este pasé procesiond hasta 1668, ano en el cual se propuso su venta,
ya “que es imperfecto y que no es menester mads que el paso de la Oracion
del Huerto, por ser el primero de los cinco misterios dolorosos del Rosario,
y el paso de Nuestra Sefiora”">.

10 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 3, f. 86r.

7 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 1, f. 28r. Cabildo del 5 de julio de 1592.

U8 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 3, f. 80v.

9 Ibidem, f. 40v.

150 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 1, f. 94v. Cabildo del 24 de febrero de 1611.
51 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 3, f. 75v.

52 Ibidem, f. 182v.

155 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 1, f. 188r. Cabildo del 15 de abril de 1668.
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Del paso del Cristo en la Oracion en el Huerto documentamos una en-
trada en un libro de cuentas fechado en 1611 en el cual aparece el escultor
Amaro Vizquez recibiendo una cantidad de dinero por el renuevo de las
cinco imagenes que componian dicho misterio:

“Digo yo, Amaro Basques, que reciui de la caxa de la cofradia de
Nuestra Sefiora del Rosario y por mano de Sebastian Roman y Juan de
Flores, alcaldes de la dicha cofradia, cien reales que me los pagan por el
renuebo de las cinco ymagines de la Oracion en el Huerto y lo firmé de
mi nonbre”,

De estos apoéstoles se sabe que en 1661 se realizé un pago de 267
reales por la hechura de dos apdstoles nuevos'. Sobre el dngel, en 1614
Pablo de Carmona, pintor, aderezé la imagen del dngel*™®, la cual iba sobre
una nube®”. A mediados del siglo XVII, en concreto en 1655, el dngel iba
vestido con una tdnica de tafetin y lienzo morado y una cruz dorada®®
mientras que el Cristo de la Oracion también llevaba una tdnica morada'®.
Por otro lado, el paso de la Oracion estaba adornado por yedra o hiedra y
flores!®.

El Gltimo dato lo hallamos en 1666. En un cabildo celebrado el 25 de
abril de ese mismo ano se acordé emplear la manda dejada por el hermano
Damian Gonzilez en su testamento para realizar un “paso de escultura y
ensambladura para la Oracion del Huerto, atento que el vestir y adornar
el que de presente se pone cuesta un pedazo de dinero™®. El maestro
elegido para la realizacion del nuevo paso fue Bernardo Simoén, maestro
ensamblador'®?, En 1672 este trabajo atin no estaba acabado, por lo que la
hermandad acudi6 a casa del maestro para amonestarle, estando ya la de-
lantera del mismo en casa del dorador'®.

El paso de palio lo documentamos en 1592, ano donde en el cabildo del
5 de enero se mando a los senores Jicome Lopez, alcalde, Lorenzo Yanez,
Miguel Jeronimo Yanez y Antonio de Covarrubias tratar con algin platero de

54 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 3, f. 40v.

55 Ibidem, f. 197r.

156 Ibid., f. 81r.

57 Ibid., f. 75v.

158 1bid., f. 183r.

59 Ibid., f. 196v.

190 Ihid., f. 183r.

11 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 1, f. 184r. Cabildo del 25 de abril de 1666.
12 Ibidem, f. 188r.

193 Ibid., f. 197r. Cabildo del 7 de marzo de 1672.
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la ciudad para hacer cuatro varas de plata para el paso de palio'®. Para ello
se hicieron una serie de mandas para el pago de los varales'®:

Cofrade Manda
Jurado Rodrigo del Castillo Una vara (500 reales)
Lorenzo Yanez Una vara (500 reales)
Jacome Lopez, alcalde 100 reales
Jurado Bartolomé Veldzquez 100 reales
Andrés de Covarrubias 22 reales
Juan Hurtado y Gaspar Hurtado 24 reales

Dichos varales se concertaron finalmente con Juan de San Vicente,
platero de mazoneria junto al oficio del secretario Benito Montejano. Estas
varas debian tener de 25 a 26 marcos de plata y del grosor del modelo que
se le habia entregado. Ademads, cada cafiion debia tener una tarjeta con un
rosario de Nuestra Senora y, en medio del rosario, un caliz. Por cada marco
de plata se le daban 20 reales de hechura, debiendo estar terminadas ocho
dias antes del Corpus Christi'®.

Este palio era de terciopelo bordado con fondo liso tinto en cochinilla,
el cual dio de limosna Pedro Alogue'®. En un inventario de bienes, de los
pocos que se conservan, de 1659, el palio estaba formado por doce varas
de madera con canones de plata'® y la Virgen salia en procesion con un
manto de terciopelo negro y un vestido de terciopelo, toca y mangas.

Para finalizar, hemos podido documentar una némina de artistas que,
de una forma u otra, intervinieron en la mejora de estos pasos: Pablo de
Carmona, pintor, por dorar las varas el palio'®; Miguel Jerénimo, pintor,
por pintar el paso, dos canastillas y cinco astas con sus cruces, asi como 29

14 1bid., f. 23r. Cabildo del 5 de enero de 1592.

195 Ibid., f. 24v. Cabildo del 1 de marzo de 1592.

10 Ibid., f. 25v. Cabildo del 15 de marzo de 1592.

17 Ibid., f. 147r. Cabildo del 25 de marzo de 1649.

18 Ibid., f. 235r.

19 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 3, f. 81r.

138



velas de madera torneada'”; y Francisco y Gaspar de Ribas, quienes adere-
zaron los pasos en 16557,

Capellanias, memorias, patronatos y obras pias

A través de los libros de actas conservados de la cofradia hallamos que
esta corporacion administraba tres capellanias, cuatro memorias de misas
gestionadas por esta corporacion y un patronato. Antes de entrar en cada
una de ellas es menester dar una definicion:

— Capellania: “fundaciones perpetuas hechas con la obligacion aneja
de cierto nimero de misas u otras cargas espirituales que debe cumplir el
poseedor en la forma y lugar previstos por el fundador. Por tanto, el fun-
dador segregaba de su patrimonio unos bienes que se destinaban a la ma-
nutencion del clérigo poseedor de la capellania, el cual se comprometia a
celebrar en una capilla un cierto nimero de misas u otros rituales sagrados
por el alma del fundador y, normalmente, también de su familia”'’.

— Memorias de misas: “simples instituciones hechas para misas, su-
fragios y demas objetos espirituales por el alma de algun difunto, pero que
no constituyen vinculaciones, sino un gravamen impuesto sobre bienes de
propiedad particular””?. La mayor parte de las familias no disponian de los
recursos suficientes para fundar una capellania, pero si les alcanzaba para
donar una cantidad de dinero con el fin de fundar una celebracion, dota-
cién o memoria de misas en sufragio de sus almas!'’.

Estas memorias se diferenciaban de las capellanias en que, mientras la
dotacion de las capellanias quedaba segregada formando un patrimonio
aparte de la herencia del fundador, en las memorias la dote se pagaba con
la herencia, quedando esta hipotecada a la seguridad de aquella'”.

— Patronatos: un legado pio, una porcién de rentas o bienes asig-
nados por el testador para una obra de piedad o beneficencia'”. Este es
un término mucho mas amplio que el de capellania, pues puede incluir

70 Ihidem, f. 81r.

7 Ibid., £, 182v.

172 CALVO RUIZ, Mercedes; CASTRO PEREZ, Candelaria y GRANADO SUAREZ, Sonia: “Las capellanias
en los siglos XVII-XVIII a través del estudio de su escritura de fundacion”, Anuario de bistoria de la
Iglesia, n° 16, 2007, p. 336.

173 GONZALEZ RUIZ, Manuel: “Las capellanias espafiolas en su perspectiva historica”, Revista Espaiiola
de Derecho Canonico, n° 14, 1950, pp. 483-484.

17 LATORRE CIRIA, José Manuel: “Las obras pias como camino de salvacion: el obispado de Albarracin
(siglo XVID)”, Studia bistorica. Historia moderna, n° 37, 2015, p. 203.

15 GONZALEZ RUIZ, Manuel: “Las capellanias espafiolas en su perspectiva... op. cit., p. 484.

6 Ibidem.
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esta y otras muchas fundaciones. También son llamados patronatos porque
los posesores “se consideraban como patronos, con derecho a nombrar
cumplidores de las misas o a mandarlas celebrar a cualquier sacerdote sin
necesidad de nombramiento”!”’.

Capellanias de Juan de Navas

La cofradia celebré cabildo el 12 de junio de 1649 para tratar un asunto
propuesto por Pedro Francisco, padre de dnimas'”. Este expuso que Juan
de Navas, maestro sayalero'”” y cofrade de la hermandad, habia fallecido y
habia realizado testamento, en el cual fundé dos capellanias en la capilla
de la cofradia, haciendo ademas otra serie de limosnas de consideracion.
La renta que impuso fue de 100 ducados al ano'®.

En este testamento expuso su voluntad de ser enterrado en la misma
capilla, para lo cual el cabildo propuso que se votase. Todos de acuerdo
y conformidad dijeron que, dadas las limosnas con que habia dotado a la
corporacion penitencial, consintieron que el dicho difunto fuera sepultado
en el lugar que senalase Pedro Francisco'!.

Estas dos capellanias tenian la obligacion de decir en la capilla una
misa rezada todos los domingos y fiestas del ano, estableciendo como hora
las doce y media, y otra misa todos los dias del afio'®?. Como limosna sefa-
16 siete reales por las de los dias de fiesta y cinco por las demas. En 1700
hubo problemas con los capellanes de esta capellania porque no decian las
misas que tenian obligacion por su fundacion. Por ello, en 1701 se hicieron
diligencias con Francisco de Cortegana, presbitero, vecino de la villa de
Utrera, como patrono y administrador de las dos capellanias, reduciéndose
las misas a cinco reales y a las once y media'®,

Memoria de _José Romero

Alonso Nunez, cofrade, afirmé en un cabildo celebrado el 5 de julio
de 1699 que José Romero, hermano de la cofradia, soltero, cuya profesion
era la de comprar y vender alhajas, vecino en la collacion de Omnium

77 Ibid., p. 485.

78 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 1, f. 151r. Cabildo del 12 de junio de 1649.
7 Ibidem, f. 229v. Cabildo del 2 de agosto de 1738.

180 Ibid., f. 265r. Cabildo del 15 de junio de 1701.

181 Ibid., f. 151r. Cabildo del 12 de junio de 1649.

182 Ibid., f. 262r. Cabildo del 19 de abril de 1700.

5 Ibid., f. 265v.
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Sanctorum, a la entrada de la calle Ancha que va del Cano Quebrado a la
Feria, en la mano derecha, habia fallecido'®. Este en unas de las cldusulas
de su testamento mand6 que Alonso Nunez y Alonso Durdn, sus albaceas
nombrados por su testamento, sacasen de sus bienes 500 ducados de ve-
ll6n para imponerlos a su satisfaccion en una renta cierta y segura. Esto se
debia hacer para que de sus réditos se pudieran poner a arder seis luces de
cera blanca en las aranas que la hermandad tenia en la capilla, exactamente
en el altar de la imagen de Nuestra Senora del Rosario, mientras se rezase
el rosario todas las noches del afio. Ademas establecié que si esta corpo-
racion no la aceptaba o dejase de rezar el rosario en las noches como era
costumbre, pasase esta dotacion a la imagen de Nuestra Senora de Gracia
y a su cofradia. Si esta tampoco lo aceptaba pasaba a la de Nuestra Senora
del Rosario, sita en el convento de Regina Angelorum'®,

Estos 500 ducados los tomd Antonio Fernandez, maestro sedero, sobre
unas casas corral de vecinos con dos casas accesorias en la collacion de San
Lorenzo, siendo en total dos corrales y cuatro casas en la Cruz del Rodeo.
A cambio se obligd a pagar un tributo a redimir de 25 ducados por una
escritura de imposicion que paso ante Tomdas Agredano, escribano publico,
el 2 de julio del mismo ano™.

Esta cofradia penitencial finalmente acepto esta dotacion y cumplirla
siempre y cuando durase cierta, segura y de forma corriente la imposicion.
Para ello hicieron escritura de aceptacion y obligacion ante el mismo escri-
bano Tomas Agredano'. Esta dotacion se comenzoé a cumplir el 9 de julio.

Memoria de Juan Veldzquez Prieto

El 17 de marzo de 1591 la Cofradia de Nuestra Sefiora del Rosario y
Oracion en el Huerto hizo un cabildo'™. En €l Juan Velazquez Prieto, her-
mano, dijo que tenia un tributo de 2.678 maravedis de renta al ano que
le pagaba Melchora de los Reyes, viuda de Juan Ferniandez, vecina en la
collacion de Omnium Sanctorum, y Bartolomé Pérez, labrador, vecino de
Montemolin (actual provincia de Badajoz), como su fiador. Este tributo
estaba situado sobre unas casas que la susodicha tenia en la mencionada
collacién en el puerto del Garfio, a la entrada de la calle del Angel, las

81 Ibid., f. 259v. Cabildo del 5 de julio de 1699.
85 Ibid., . 260r.

180 Ibid.

87 Ibid., f. 260v.

88 Ibid., f. 18r. Cabildo del 17 de marzo de 1591.
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cuales lindaban con casas de Maria Gomez y con las de Pedro Hernandez.
En este cabildo Juan Veldzquez dio como limosna y gracia el tributo a la
mencionada cofradia, entregando la escritura del mismo, a cambio de que
sus hermanos le hicieran algin bien por su alma.

Los oficiales acordaron aceptar dichos bienes. Ademas decidieron
que desde esta fecha en adelante y perpetuamente se aplicaria por Juan
Velazquez Prieto una fiesta solemne con visperas, misa y sermoén con
toda la solemnidad que se pudiera, la cual se debia hacer por su dnima.
Esta fiesta debia ser la que los hermanos tenian por costumbre realizar el
dia de la Cruz en el mes de mayo. Finalmente la escritura se realizé ante
el escribano publico Diego de la Barrera Farfan'®. En 1591 en esta fiesta
se hizo responso y también una procesion, costando 24 reales que pagod
Rodrigo del Castillo, alcalde, a fray José Ruiz, sacristin del convento de
Montesion™.

Sobre la misma tenemos mas noticias a través de un cabildo celebrado
el 25 de abril de 1609 para ordenar la fiesta de la Cruz el 3 de mayo"'. En
ella se ordend que Cristobal Negrete, prioste, y Miguel Jeronimo, repartie-
ran ocho cirios entre ocho diputados para que los trajeran renovados para
la procesion, renovando ademds por cuenta de la hermandad 24 velas.
También que se convidasen unos ministriles para que con sus instrumentos
acudieran a las visperas de la fiesta, a la misa y la procesion, pagandoles
lo que era costumbre. Se tenian que comprar barriles y cohetes, lo que les
pareciera al mayordomo y prioste, y al convento de Montesion se le debia
dar la limosna en que estaba tasada la fiesta'?.

Memoria de doiia Justa Rufina

Dona Justa Rufina era hermana de la Cofradia de Nuestra Sefora del
Rosario y Oracion en el Huerto, quien realiz6, una vez fallecida, una do-
tacion a esta capilla. En el cabildo del 24 de agosto de 1678 los oficiales
ordenaron recibir los 1.200 reales de la dotacion de esta sefiora'®®. A cambio
la hermandad estaba obligada a decirle una misa cantada el primer dia de
Todos los Santos u otro cualquier dia de su octava.

% Ibid., f. 21r. Cabildo del 21 de abril de 1591.

N Ibid., f. 21v. Cabildo del 28 de abril de 1591.

Y Ibid., f. 90v. Cabildo del 25 de abril de 1609.

92 Ibid., f. 91r.

% Ibid., f. 219v. Cabildo del 24 de agosto de 1678.
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Memoria de Pedro Ydaiiez

De esta memoria tenemos muy pocos datos, salvo que se decian por el
alma de este hermano difunto cinco misas rezadas y una cantada'.

Patronato de don Pedro Pérez de Guzmdn

Don Pedro Pérez de Guzman fundd un patronato, cuya administracion
corrié a cargo de la Hermandad de Nuestra Senora del Rosario y Oracion
en el Huerto. De su finca poco conocemos, pues la informacion que nos
proporciona el unico libro de cuentas que se ha conservado son muy esca-
sas. En las cuentas de 1615 documentamos a la cofradia recibiendo 22 rea-
les de la “hacienda” de este fundador, pero no sabemos cudl era'®>, mientras
que afios después, en 1619, la misma hermandad cobré 2 ducados™.

Patrimonio artistico

Por dltimo, aunque no es un estudio en profundidad del gran patri-
monio que tuvo la cofradia, es necesario dar unas breves pinceladas o re-
ferencias sobre el mismo. Ademas de las ya mencionadas, la cofradia tenia
otra imagen cristifera, la del Cristo Resucitado. En 1609 el escultor Amaro
Vazquez recibié por parte de Lorenzo Veldzquez, a la sazén mayordomo, 16
reales por la hechura del Cristo de la Resurreccion y su dorado. En un libro
de cuentas conservado aparece citado asi: “pagué a Amaro Vazquez dies
y seis reales de la hechura del Cristo de la Resuresion y doracion della”,
firmando €l mismo el recibo'”.

La hermandad tuvo una imagen de la Virgen, aunque no fue la primera,
anterior a la que actualmente posee. De ella pocos datos hemos podido
obtener de los documentos estudiados, salvo que el cofrade Juan de To-
rres, de profesion sastre, expuso en un cabildo realizado el 15 de marzo de
1592 que ofrecia una imagen de Nuestra Sefiora del Rosario que tenia en
su poder y era de su propiedad, la cual la daba de limosna a la hermandad
como suya'®,

Sobre su ajuar, el primer componente que documentamos es el 8 de
diciembre de 1588, fecha en la que, tras la procesion de Nuestra Senora

Y1 Ibid., £, 21v.

195 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 3, f. 84v. Cuentas de 1615.

Y Ibidem, f. 96r. Cuentas de 1619.

97 Ibid., f. 27r.

198 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 1, f. 25v. Cabildo del 15 de marzo de 1592.
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de la Limpia Concepcion, ante Miguel Jeronimo Yanez y el jurado Rodrigo
del Castillo, alcaldes, y otros hermanos, parecié Maria Diaz, mujer viuda
de Sancho Martin, cofrade de la hermandad, la cual entré como cofrada el
26 de octubre de 1586. Aquella sefiora dio un rosario de corales gruesos
con ocho extremos de oro a la imagen de la Virgen “con cargo que hagan
bien por su dnima y la han de enterrar cuando se muera. Y que le digan
doce misas y una cantada a costa de la dicha cofradia”®. Ese mismo dia,
se le hizo entrega del rosario a Marfa del Mar, la cual rubricé también dicha
entrega. Este rosario fue vendido en 1614 por no usarse a Alonso de Leodn,
platero de oro, por 194 reales®. Nuevamente, al ano siguiente, en enero
de 1589, la misma Maria del Mar recibi6 de los alcaldes otro rosario de palo
dorado y cuentas, las cuales “parecen ser de alquimia”®*.

Anos después, documentamos a Antonio Pérez, el cual recibio el 5 de
junio de 1605 25 reales a cumplimiento de los 40 que se le debia por la
peana de la imagen que dor6 de la Virgen®? De orfebreria la Virgen poseia
en 1589 una corona de plata?,

En cuanto a piezas textiles, estas fueron muchas, aunque destacamos
dos: una saya de damasco bordada con tres bordaduras sobre terciopelo
azul donada por el hermano Juan de Quero®; y un manto de tafetin ne-
gro donado por Alonso Lopez. La partida dice asi: “En dos dias del mes de
maio de mill y seiscientos y dies y seis afios, Alonso Lopes, hijo de Santiago
Lopes, dio por su debucion un manto de tafetin negro a Nuestra Sefiora
del Rosario, que estd en la capilla de los cofrades de Montecion, porque lo
mando de limosna a Nuestra Sefiora, uiniendo en los galeones de la plata
de las Indias en vna tormenta quebrieron en la mar a siete de setiembre”,
recibiendo el manto el mayordomo, Juan de Flores*®.

Por ultimo, la cofradia poseia una imagen en la callejuela de Alvar
Negro, collacion de Omnium Sanctorum, a la que en 1610 se le hizo un
tabernaculo®®. De esta no tenemos mds noticias.

99 Ibidem, s. f. Cabildo del 8 de diciembre de 1588.

20 1bid., f. 102r. Cabildo del 23 de marzo de 1614.

2V Ibid., s. f. Cabildo del 1 de enero de 1589.

22 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 3, f. 4r.

23 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 1, f. 12r. Cabildo del 4 de junio de 1589.
21 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09797, exp. 3, f. 2r.

25 Ibidem, f. 87v.

26 1bid., f. 38r.
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1y 2. Los dos pasos de la Hermandad de Montesion representados en las
cromolitografias de M. Grima, publicadas en 1886.
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3. El Cristo de la Oracion en el Huerto, atribuido a Pedro Rolddn, tras la sustitucion
en 1865 de su primitiva cabellera natural por la actual de estopa encolada.
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4. La Virgen del Rosario en sus misterios dolorosos en una_fotografia
historica fechada en 1920.
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5. La capilla del Rosario, sede canonica de la Hermandad de
Montesion, a comienzos del siglo XX.
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6. Lapida mural en la fachada de la capilla del Rosario, fechada en 17006, indicativa
de la agregacion de la Hermandad de Montesion a la basilica de San Juan de Letrdn.
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7. Paso de misterio de la Oracion en el Huerto, antes de que sus andas procesionales
Sueran incendiadas en 1936.
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LA HERMANDAD DE LA SANTA CRUZ DE LA PUERTA DE TRIANA
EN LA SEVILLA DEL SIGLO XVIII

Francisco Manuel Delgado Aboza

Introduccion

El historiador Diego Ortiz de Zuniga se hace eco, en sus conocidos
Anales, del alto nadmero de cruces y retablos' que llenaban las calles de la
ciudad. De las primeras nos indica que sobre sus “decentes peanas se ven
erigidas en diversas partes de la Ciudad, uso de la piedad christiana, que 4
mas en los Viernes de la Quaresma se ponen luces, y cantan solemnes Mi-
sereres”; igualmente, hace mencion de las fiestas dedicadas a la cruz, en las
que se solian “levantar altares de costosa inventiva y bello ornato, en que
a veces no con pequenio dispendio luce la devocion de los vecinos, como
la continda en tener 4 muchas encendidos faroles y lamparas todas las no-
ches, 4 que contribuye la piedad de unos, y el religioso cuidado de otros™.
La existencia de cruces callejeras se muestra con claridad en el conocido
plano de la ciudad de 1771, ordenado levantar por el asistente Pablo de
Olavide’. En el mismo, podemos localizar hasta un total de veinte y cinco
cruces repartidas por toda la ciudad, aunque advertimos que otras muchas
no se recogen en dicha representacion. Entre ellas, anotamos algunas tan
afamadas como la del Triunfo, también llamada del Garfio, la de Caravaca,
la de la Retama, la del Juramento o la protagonista de este articulo, locali-
zada a las afueras de la Puerta de Triana.

A la hora de conocer las distintas tipologias de todas estas cruces, re-
sulta de consulta obligada el estudio del profesor Jestis Palomero Paramo,
publicado en su trabajo Ciudad de Retablos. Siguiendo su mismo orden,
vemos en primer lugar las llamadas “cruces de término”, las cuales mante-
nian la tradicion medieval de marcar la circunscripcion eclesiastica entre

! Sobre los retablos callejeros véase el trabajo de FERNANDEZ DE PAZ, Eva: Religiosidad popular sevi-
llana a traves de los retablos de culto callejero. Sevilla: Diputacion Provincial de Sevilla, 1987.

2 ORTIZ DE ZUNIGA, Diego: Anales eclesidsticos y seculares de la Muy Noble y Muy Leal Ciudad de
Sevilla, Metropoli de la Andalucia, t. IV. Madrid: Imprenta Real, 1796, p. 261.

3 Un pormenorizado estudio de este plano lo encontramos en ALGARIN VELEZ, Ignacio: Método de
transcripcion y restitucion planimétrica. Su aplicacion al estudio del plano de Sevilla de 1771 mandado
levantar por disposicion del Sr. D. Pablo de Olavide, asistente de esta ciudad. Sevilla: Secretariado de
Publicaciones de la Universidad de Sevilla, Fundacion Focus-Abengoa, Colegio Oficial de Arquitectos
de Andalucia Occidental, 2000.
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collaciones; otras cruces fuertemente arraigadas eran las que presidian los
cementerios parroquiales, sacralizando estos espacios tan significativos; las
protectoras de algunos edificios publicos y religiosos; las que recordaban
algin episodio de la historia local; las que conferian condicion sagrada a
una fuente o recordaban la festividad de su Invencion, Triunfo o Exalta-
cion; y, por ultimo, las que se colocaron en los cementerios provisionales
erigidos por alguna epidemia o peste, destacando la de 1649%,

El historiador y escritor Félix Gonzalez de Leén (1785-1854)°, testigo
directo de la politica de secularizacion de las calles de Sevilla, siendo una
fuente esencial para el conocimiento de esta materia, también nos habla
de la profusion de retablos y cruces que se podian contemplar por toda la
ciudad. Centrandonos en estas ultimas, afirma que hay “un nimero muy
crecido de cruces grandes de piedra, hierro y madera; algunas de gran
mérito en su construccion, sobre peanas de graciosas hechuras colocadas
principalmente en medio de las plazas, y esta devocion trae un origen muy
respetable cual es, haberlas colocado en aquellos sitios por haberse alli en-
terrado cadaveres en anos de pestes y principalmente en la que se padecio
el anio de 1649, de que son las mas, aunque hay tambien otras colocadas
por solo devocion, 6 por muertes acaecidas en aquel sitio, y muchas han
tenido y tienen hermandades que solemnizan con suntuosas fiestas su sa-
grada invencion y cuidan (como igualmente las de los dichos retablos) de
alumbrarlas con crecido nimero de faroles todas las noches del ano, por
cuya constante devocion no solo se da culto 4 las santas imagenes sino que
el publico disfruta de la comodidad de estas luces que duran encendidas
todas las horas de la noche™.

Aunque no debemos pensar que los faroles que alumbraban estos re-
tablos y cruces solucionaban totalmente el problema crénico que desde
antiguo venia sobrellevando la ciudad, tampoco podemos desechar la im-
portancia y beneficio que tuvieron en la iluminacién nocturna de la misma.
Como sabemos, el sostenimiento de estos faroles o limparas —lo que no
era barato—, dependia directamente de las limosnas que los hermanos o de-
votos concedieran. Un claro ejemplo, lo tenemos en la propia hermandad
que daba culto a la Santa Cruz situada a las afueras de la Puerta de Triana,

i PALOMERO PARAMO, Jesus: Ciudad de Retablos. Arte y Religiosidad Popular. Sevilla: Monte de Pie-
dad y Caja de Ahorros de Sevilla, 1987, pp. 23-33.

> DELGADO ABOZA, Francisco Manuel: “Félix Gonzalez de Ledn (1785-1854): una revision biografica”,
Boletin de las Cofradias de Sevilla, n° 682, 2015, pp. 867-870.

¢ GONZALEZ DE LEON, Félix: Noticia historica del origen de los nombres de las calles de esta M. N. M.
L.y M. H. ciudad de Sevilla. Sevilla: Imprenta de José Morales, 1839, pp. VI-VIL
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concretamente en 1771; esta corporacion, que contaba con la aprobacion
eclesiastica, no disponia de ninguna renta y destinaba las dadivas que reu-
nian sus cofrades en sufragios por las almas de los hermanos y en encender
todas las noches dos luces a la cruz’.

Otra cuestion destacada que afectd a estas cruces, e igualmente a los
retablos callejeros, fue la retirada de las mismas, lo que se generalizé no-
tablemente durante el siglo XIX. Con antelacion a esta Gltima centuria la
eliminacion de estos elementos fue un proceso muy lento y casi insignifi-
cante, teniendo su causa normalmente en el declive de la devocién o en el
traslado a otro lugar —casi siempre a un templo— donde continuar con sus
actividades de una manera mas comoda. Ya en 1769 el asistente Pablo de
Olavide manda dentro de la ordenacion de la circulacion de las calles supri-
mir las rejas que rodeaban las cruces, asi como adosar a las paredes y llevar
a las iglesias las que constituyeran un obstaculo para el trafico puablico®, lo
que no debi6é cumplirse con mucho rigor.

Por su parte, Fernindez de Paz divide la retirada de los retablos de
culto callejero durante la centuria decimonoénica en dos etapas, igualmente
aplicables a las cruces. El primer periodo lo enmarca entre 1839 y 1842,
argumentando este proceso en distintas “reformas urbanisticas y, en el fon-
do, a unas ansias no reprimidas de modernizar la ciudad, liberindola de
elementos del pasado”. El segundo momento comenzaria con la revolucion
de 1868 e incluiria todo el ano siguiente; los revolucionarios de “la Glo-
riosa” precipitaron la desaparicion de casi todos los signos religiosos que
permanecian en la calle. El gobierno favoreci6 de forma clara el derribo de
retablos y cruces, pasando algunas de sus imagenes a diferentes iglesias’. El
autor Manuel Alvarez-Benavides y Lopez se muestra contundente cuando
habla de la “implacable y tenaz persecucion que contra todo signo cristia-
no se despleg6 en esta ciudad el mes de noviembre del ano de 1868”; del
mismo modo, manifiesta su conformidad con que se quitaran los que por
su calidad artistica “den lugar mas bien 4 la critica que 4 la devocion”. No
obstante, se expresa contrario a que sin examen previo “terminen de un

7 Archivo Municipal de Sevilla, Papeles del Conde del Aguila, Tomo 11, f. 83r.

8 PALOMERO PARAMO, Jests: Ciudad de Retablos..., op. cit., p. 24.

9 FERNANDEZ DE PAZ, Eva: Religiosidad popular sevillana. .., op. cit., pp. 143-148; DELGADO ABOZA,
Francisco Manuel: “La desaparicion de una parte de la devocion popular sevillana: la retirada de cruces
y retablos callejeros durante la primera mitad del siglo XIX”, en RODA PENA, José (dir.): VII Simposio
sobre Hermandades de Sevilla y su provincia. Sevilla: Fundacion Cruzcampo, 2006, pp. 209-250.
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solo golpe todos los recuerdos religiosos que se han venido respetando por
espacio de 19 siglos, y por gobiernos de tan distintos matices”*.
Desconocemos la fecha exacta en la que se produjo el desmontaje
de la Santa Cruz de la Puerta de Triana y el destino de la misma; seguin el
profesor Jesus Palomero, la “demolicion de la puerta en 1864 trajo también
consigo la desaparicion de esta cruz”'!. En realidad, la Puerta de Triana,
también conocida como Puerta Nueva de Triana, no se derribé hasta 1868,
siguiendo el acuerdo municipal del 21 de septiembre de este ultimo ano,
concluyendo dicha destruccion el 6 de noviembre. Gracias a distintas fo-
tografias del exterior de la Puerta de Triana, fechadas poco antes de su
demolicion, vemos que la citada cruz se quité de su emplazamiento origi-
nal antes de la pérdida de la puerta’. Félix Gonzilez de Ledn, en su obra
Noticia bistorica, publicada en 1839, asegura que por la parte de afuera de
la citada puerta hay una “fuente antigua, con pilon para bestias, del agua de
los cafios de Carmona, y en ella se venera una santa Cruz de hierro, cuya
peana de material, es la fuente”. Dicho autor también describe otra fuente
publica, en esta ocasion ubicada en la parte interior de la puerta, que se
construyo en 1816 y se estrend el 8 de diciembre, cuyas aguas venian de la
conocida fuente del Arzobispo. Curiosamente, y ante el poco cuidado que
se tenia con la misma, se tuvo que renovar una década mas tarde, lo que
atestiguaba un letrero con la leyenda “REYNANDO EL Sr. D. FERNANDO
VII. ANO DE MDCCCXXVI”; afios después se tuvo que restaurar de nuevo®.
Para conocer como era la Santa Cruz protagonista del presente estu-
dio, contamos con el magnifico grabado de Pedro Tortolero en el que se
representa la entrada de Felipe V en Sevilla el 3 de febrero de 1729, cuya
comitiva real atraveso la Puerta de Triana. Este grabado sirvio para ilustrar
la obra de Lorenzo Bautista de Zuaniga, publicada en 1748, con el titulo
Annales eclesidsticos y seglares de la Muy Noble y Muy Leal ciudad de Se-
villa que comprende la olimpiada o lustro de la corte en ella. En el citado
grabado se aprecia la Puerta Nueva de Triana, observandose perfectamente
la cruz sobre su peana de material, protegida por una reja de poca altura.

10 ALVAREZ-BENAVIDES Y LOPEZ, Manuel: Esplicacion del plano de Sevilla. Resenia historico-descrip-
tiva de todas las puertas, calles, plazas, edificios notables y monumentos de la ciudad, t. 1. Sevilla: Im-
prenta de D. A. Izquierdo, 1868, p. 143.

1 PALOMERO PARAMO, Jesus: Ciudad de Retablos..., op. cit., pp. 29-30.

12 ALBARDONEDO FREIRE, Antonio José: El urbanismo de Sevilla durante el reinado de Felipe II. Se-
villa: Guadalquivir Ediciones, 2002, pp. 295-299 y 338-339; RODRIGUEZ BARBERAN, Francisco Javier:
La Sevilla de Richard Ford 1830-1833. Catalogo de exposicion. Sevilla: Fundacion El Monte, 2007, pp.
183-185.

15 GONZALEZ DE LEON, Félix: Noticia historica. .., op. cit., p. 491.
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Igualmente, se puede ver la puerta antigua, flanqueada por dos torres, y
junto a ella el llamado arco de la Cesteria.

Pleito con la parroquia de Santa Maria Magdalena
(1732-1733)

Este singular litigio comienza el 5 de junio de 1732, cuando el procu-
rador de los tribunales eclesidsticos, Melchor de los Reyes, en nombre de
los curas beneficiados de la iglesia parroquial de Santa Maria Magdalena,
acude al provisor del arzobispado. En esta visita el citado Melchor de los
Reyes le explica que, en dicha collacion, concretamente a las afueras de
la Puerta de Triana, habia dos hermandades, una de la Santa Cruz —la que
estamos analizando- y otra titulada de Nuestra Senora del Rosario y Senor
San Romin, con capilla propia en la calle que llaman de la Cesteria, que
en realidad era un sencillo retablo callejero. Ambas corporaciones, sigue
declarando, estaban aprobadas por el provisor y sujetas a su jurisdiccion;
asimismo, se veian obligadas a dar cuentas a los visitadores del arzobis-
pado, siempre que se le solicitara, de las limosnas y otras cuantias que
juntaren “en virtud de dicha Santa Cruz y Santa imagen de Nuestra Senora”.
El aludido procurador afirma que ambas hermandades celebraban en el
cercano convento de Nuestra Sefora del Populo, de agustinos descalzos,
su “fiesta titular”, asi como los aniversarios'* que cada afo realizaban por
sus hermanos difuntos, ademas de todas las misas que tuvieran a bien, sin
tener en consideracion el perjuicio que hacian al derecho parroquial y el
quebranto de lo dispuesto en sus reglas.

Con estos argumentos, se pide al provisor que ordenara a las dos cor-
poraciones que todas sus fiestas, honras, aniversarios y misas se celebra-
ran en la parroquia de la Magdalena, donde tenian fijado su “domicilio”,
pagando los derechos parroquiales y con la obligacion de dar cuenta al
visitador de dicha iglesia de todas las limosnas y misas que entraran en su
poder. También, se pide que no pudieran abonar las mismas que mandaran
celebrar sin estar depositadas en la colecturia parroquial. De inmediato, el
provisor y vicario general, el doctor Antonio Ferniandez Raxo, mandé noti-
ficar a los mayordomos, a los secretarios o a las personas que guardaran las
constituciones de ambas hermandades, que presentaran las mismas ante su
sefnoria y en el oficio del notario mayor Juan Antonio Rodriguez de Pereda

4 Oficio y misa que se celebran en sufragio de un difunto el dia en que se cumple el afo de su fa-
llecimiento.
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en un plazo de tres dias. El 7 de junio el notario José de Alcoba Rubio se
encargd de notificar este auto a sus mayordomos, Juan de San Roman por
la Hermandad de la Santa Cruz y Toribio de la Cueva por la de Nuestra
Senora del Rosario®.

Con respecto a esta ultima corporacion, el primer paso lo anotamos el
2 de junio. En este dia, el mencionado mayordomo otorgd todo su poder
cumplido a Francisco Ascarza, quien como procurador de los tribunales
eclesiasticos representaria a dicha hermandad ante el provisor. Asi lo ve-
mos, el dia 14 del citado mes, alegando que para mostrar la regla de la
corporacion se mandara le entregaran los autos, lo que fue ordenado por
el provisor sin demora. El expediente prosigue con una nueva audiencia de
Melchor de los Reyes ante el provisor, fechada el 20 de junio, en la que se
afirma por el procurador de la parroquia que tnicamente la Hermandad de
la Santa Cruz habia presentado su regla, no haciéndolo la del Rosario con
el proposito de “dilatar y promover litigio”. Logicamente, se pide al provisor
que decretara que esta corporacion exhibiera dicha documentacion, como
asi lo dispuso. El 23 de junio, ante el incumplimiento por parte de la del
Rosario, su mayordomo fue acusado de rebeldia, dindole como plazo dos
dias desde su notificacion, que fue verificada por el notario José de Alcoba
Rubio esa misma jornada. De la Hermandad del Rosario de la Cesteria co-
nocemos que su primitiva regla fue aprobada en 1722

En este punto, el pleito se va dilatando sin ningin progreso, dete-
niéndonos en esta ocasion el 9 de enero de 1733. Este dia, el conocido
Francisco Ascarza en nombre de la del Rosario se presenta ante el provisor,
explicando que dicha corporacion habia entregado su regla hacia mas de
ocho meses, razonando que para celebrar cabildo de elecciones y gobier-
no necesitaban sus constituciones, comprometiéndose a exhibirla cada vez
que se le demandara. En los mismos términos, en esta ocasion el 2 de junio
de este ultimo ano, el representante de la Hermandad de la Santa Cruz de
la Puerta de Triana, el licenciado Antonio de Acebedo, se dirige al provisor.
Se explica que su sefioria mandé a los beneficiados de la Magdalena sena-
laran, en un plazo de tres dias, lo que creyeran conveniente respecto a la
regla de la corporacion, habiéndose pasado el vencimiento sin hacerlo. Por
tanto, se pide que se la devolvieran al mayordomo, ya que les urgia para
celebrar cabildo de elecciones, lo que no se habia hecho precisamente por

5 Archivo General del Arzobispado de Sevilla (AGAS), Justicia, Hermandades, Leg. 09841, expediente 18.
1© ROMERO MENSAQUE, Carlos José: El Rosario en Sevilla. Religiosidad popular y Hermandades de
Gloria. Sevilla: Eco 21, 1990, pp. 52, 61-63, 69 y 130 y El Rosario en Sevilla. Devocion, Rosarios piiblicos
y Hermandades. Sevilla: Ayuntamiento de Sevilla, 2004, pp. 399-400.
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esta carencia. El provisor, sin demora, ordené que se restituyera la regla a
su hermandad.

Ante el incumplimiento de este mandato, el senor Acebedo de nuevo
se presenta ante el provisor el 6 de junio. Se afirma que Melchor de los
Reyes no habia hecho diligencia alguna para entregar dicho documento,
acusandole de rebeldia; por tanto, se pide al provisor que oficialice dicha
imputacion y mandara de nuevo la entrega de la regla, ya que segin dichas
constituciones no podian celebrar cabildo de elecciones sin ella. Por fin, en
ese mismo dia se formalizo la entrega de la regla de la Hermandad de la
Santa Cruz de la Puerta de Triana a su mayordomo, que por no saber firmar
lo hizo por €l Juan José de Perea'.

Pleito por una demanda de plata (1739)

Pocos anos después del anterior litigio, encontramos otra causa en la
que se ve implicada la Hermandad de la Santa Cruz de la Puerta de Triana,
en esta ocasion contra un antiguo mayordomo, llamado Francisco Malvar,
y motivada por una demanda de plata. En nombre del citado oficial, el ya
mencionado procurador de los tribunales eclesidsticos Francisco Ascarza se
presento el 26 de agosto de 1739 ante el provisor y vicario general Antonio
Fernindez Raxo. En esta audiencia le explica que el sefor Malvar, siendo
mayordomo de la aludida corporacion por el ano de 1734, “llevado de su
buen celo y devocion”, encargd a sus expensas una demanda de plata, con
el deseo de que en ella los devotos y bienhechores de la hermandad depo-
sitaran sus limosnas. Igualmente, era su pretension que una vez estuviera
“finalizada de todo punto” y terminada su mayordomia, donarla a la her-
mandad con el requisito de no poder enajenarla ni venderla. El procurador
explica que en ella se gastd unos treinta pesos, mandando poner en dicha
pieza la siguiente inscripcion: “Soy de la SS™ cruz de la puerta de Triana,
se hizo el ano de 1734 siendo mayordomo Francisco Malvar”. Asimismo,
se aclara que aunque la demanda no estaba totalmente concluida, pues le
faltaba rematarla con una cruz y anadir la expresada leyenda, se empezo6 a
utilizar y que cuando termind su mayordomia no se entregd con los bienes
y alhajas de la hermandad, dejandolo para cuando estuviera finalizada'®.

El problema surge cuando el fiscal de la hermandad acudi6 al provisor
con la suposicion de que la demanda era propiedad de la misma y que el

7" AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09841, expediente 18.
8 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09856, expediente 13.
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seflor Malvar la retenia en su poder, consiguiendo de la citada autoridad
que decretara que José de Herrera y Hozes, alguacil mayor del arzobis-
pado, acudiera a su domicilio a recoger la demanda y luego entregarla al
actual mayordomo Pedro Rebena (también aparece como Rebifias), como
asi consta mediante recibo fechado el 14 de agosto de 1739. Siguiendo con
la declaracion del procurador Ascarza, afirma que su parte quiere continuar
“su buena obra” hasta finalizar la demanda, costeando lo que ya anotamos
que faltaba de su propio caudal; asimismo, pide que se anote en los libros
de la hermandad para que constara su propiedad y origen, evitindose la
posibilidad de perderse por no saber su naturaleza, la de provocar pleitos y
desacuerdos o la de entibiar la devocion de los hermanos y bienhechores.

Por todo ello, se pide al provisor que ordenara al presente mayordo-
mo que en el plazo que se senalara, convocara a los hermanos a cabildo
ordinario para informar de la pretension del sefor Malvar de que se le en-
tregara la citada pieza de plata para que se concluyera en los términos ya
descritos, sufragando todos los gastos que ello acarreara. En vista de esta
peticion, el provisor establecié que la misma se notificara a la hermandad
para que alegara, en el plazo de tres dias, lo que creyera conveniente; tam-
bién se ordend avisar a la persona encargada de “juntar y convocar” a los
hermanos a cabildo lo hiciera en las veinticuatro horas a la notificacion.
Sabemos que el notario José Ascarza informé del auto del provisor el 26 de
agosto al mayordomo Pedro Rebena, celebrindose el cabildo dos dias mas
tarde, tal como el mismo notario refrendo.

Efectivamente, el 28 de agosto se reunieron en la morada del citado
mayordomo, estando presente un total de veinticinco hermanos; ade-
mdas del mayordomo, acudi6 el alcalde primero, el fiscal, el prioste, el
secretario y un diputado. Una vez sentados en el lugar que a cada uno
le correspondia, entré en la sala el citado notario José Ascarza e informo
de la pretension del hermano y antiguo mayordomo Francisco Malvar,
quien no se encontraba entre los presentes. En dicha reunion se acordo
de conformidad devolver la demanda al sefior Malvar para que se pudiera
concluir, tras lo cual se entregaria de nuevo a la corporacion. Se apunta
el agradecimiento de toda la hermandad por lo mucho que ha hecho por
la misma, esperando que por su devocion a la Santisima Cruz continuara
ayudando. Finalmente, se pide que el secretario Cristobal de Saavedra
sacara testimonio de este compromiso para acudir con dicho documen-
to ante el provisor a fin de pedir su aprobacion, como asi lo hizo al dia
siguiente del cabildo. Finalmente, la entrega de la demanda a Francisco
Malvar se verifico el 3 de septiembre.
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Una economia de subsistencia (1765-1771)

En este apartado examinaremos la administracion financiera de la her-
mandad, gracias a un libro de cuentas localizado en el archivo del arzobis-
pado que, si bien no comprende muchos anos, tan solo desde 1765 hasta
1771, nos aporta informacion de primera mano para conocer su economia.
Para ello, hay que tener muy presente las dificultades que llevaba depender
exclusivamente de las averiguaciones o cuotas que pagaban sus hermanos
y de las limosnas de los devotos. Entre las paginas de este volumen encon-
tramos unos papeles sueltos que nos hablan de los problemas surgidos tras
la muerte del mayordomo Juan Garcia, que lo fue desde principios de 1764
hasta su fallecimiento en mayo de 1765, momento en que se nombro a dos
diputados para que formaran y aprobaran las cuentas correspondientes a
dicho tiempo. Todo ello se explica al provisor el 11 de marzo de 1766 por
parte del procurador Manuel de Perea Diaz, en nombre del mayordomo
Manuel Roxano.

El resultado de dicho balance fue que el desaparecido mayordomo
resulté “alcanzado” en 3068 reales y 26 maravedies, cuyos nimeros fueron
sancionados por el visitador general de hospitales y de lo regular y extrava-
gante, condenando a sus herederos a pagar esta deuda a la hermandad. Se
sigue exponiendo que el actual mayordomo practicara todas las diligencias
convenientes en contra del beneficiario de Juan Garcia, enterandose que la
herencia se hallaba en poder de Manuel Moyano, vecino de Sevilla. Final-
mente, se pide al provisor que le ordenara entregar al mayordomo Manuel
Roxano la cuantia aludida, ademas del alcance liquido de dichas cuentas
y las costas hasta que se hiciera efectivo el pago. Entre estos papeles, que
aparecen incompletos, vemos la certificacion del escribano de la herman-
dad Juan Fernidndez de Carvajal, por la que aseveraba que en el libro co-
rriente de acuerdos que su corporacion tenia, que comenzaba en 1754, se
encontraba el cabildo de elecciones celebrado el 23 de febrero de 1766, en
el que se nombré como mayordomo a Manuel Roxano®.

Centrandonos en las primeras cuentas del libro, vemos que se reco-
gen las del mayordomo Manuel Roxano, que ocupo dicho oficio desde
septiembre de 1765 hasta el 18 de mayo de 1760, resultando un saldo a
favor suyo de 102 reales y 7 maravedies, aunque después de los reparos
puestos por el fiscal de la hermandad resulté un saldo contra él, y por tan-
to, a favor de la corporacion, de 653 reales y 10 maravedies. Las primeras

9" AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09880, expediente 12, Libro de cuentas de la Hermandad de la
Santa Cruz de la Puerta de Triana (1765-1771), folios sueltos.
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cifras que se registran son las correspondientes al cargo, sumando “salvo
error de suma o pluma” un total de 427 reales y 10 maravedies; destacaban
los 236 reales entregados por el hermano Juan Raigada por lo que habia
quedado de la reja que protegia la cruz. Los demas montos son pequenos
importes —no superan los treinta reales— recibidos por las averiguaciones de
los hermanos el dia del cabildo, entendemos que se refiere al de eleccio-
nes; por las demandas que pedian los propios hermanos, de entre las que
anotamos los pocos mas de cuatro reales de un hermano que era maestro
zapatero o los seis que pidi6 el “hermano que esta en casa de don José de
los Rios”; por las alcancias que tenian algunos hermanos y hermanas; y, por
ultimo, por las limosnas obtenidas en los dias de los sermones.

Por su parte, la data o gastos sumoé un total de 529 reales y 17 ma-
ravedies, encontrandonos igualmente pequefas cuantias empleadas para
sufragar el reparto de las cédulas entre los hermanos para citarlos al cabil-
do de elecciones; por lo que se dio a un tal Mellado —no sabemos si era
apellido o apodo, ya que nunca aparece su nombre— por poner los avios
de la hermandad para el citado cabildo; el arreglo de faroles, ademas de
los bancos, pulpito y escalera; el alquiler y transporte de los pafios de corte
(tapices con que se adornaban y abrigaban los aposentos en el invierno);
por los truenos durante el sermén de Pasion; por lo que se pagaba a un
gitano por tocar la caja (cuatro reales); por los refrescos del predicador
durante toda la cuaresma (treinta reales); diez por los diferentes gastos del
Viernes Santo; o los treinta y tres por tres varas de bayeta de color negro
para la composicion de la saya de la Santisima Cruz. Otros gastos eran por
los entierros de los hermanos y hermanas; por las seis misas que se decian
por los fallecidos (doce reales en total); por la aprobacion de las cuentas
“en la casa arzobispal”; por recoger las alcancias, repartirlas y pegarlas; por
los gastos de los pleitos y por los sermones que el padre predicador realizé
durante la cuaresma de 1766, siendo esta la cifra mas elevada, llegando a
los cien reales®.

Como ya hemos anotado, y siguiendo lo reglamentado, estas cuentas
fueron revisadas por el fiscal de la hermandad Juan Raigada, encargado de
realizar un informe con los “agravios” o reparos que estimara conveniente,
documento firmado y fechado el 17 de abril de 1767. Lo primero que re-
crimina al mayordomo es que entregé las cuentas sin firmar, aunque dicho
Manuel Roxano sabia hacerlo, como aclara el fiscal; ademds, alega que
solo daba una razoén simple de las partidas recibidas y de su distribucion.

2 Ibidem, ff. 1r-7r.
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A continuacion, y de una manera detallada, especifica todas las observacio-
nes encontradas, empezando por el cargo. Entre ellas, destacamos algunas
como los treinta y dos reales que debian registrase por “cuatro entradas de
los hermanos Flores, José el de Triana, Francisco y su compadre”; cuatro
reales por la venta de la rama del drbol del paraiso que se desprendio en
“la noche del huracan”?; otros tantos por unos bancos viejos y rotos que
estaban en casa de un hermano y se vendieron, o los doce reales por el
importe de ocho tortas que dio “el hermano de Triana”.

Junto a estas pequefas y anecddticas cuantias, encontramos los sesenta
y dos reales que el mayordomo Manuel Roxano recibié en cabildo, dinero
destinado al seguimiento del pleito que la hermandad inici6 contra el he-
redero del antiguo mayordomo Juan Garcia. Igualmente, Roxano también
debia hacerse cargo de la cantidad de 368 reales del derecho que la her-
mandad perdi6é por no cumplir en plazo las diligencias en el referido litigio,
culpandole de haberlas omitido por no gastar el dinero que la corporacion
le dio, dejandola indefensa y motivando que se determinara no continuar
con el mismo.

Entre los reparos de la data o descargo vemos algunas correcciones del
fiscal llamativas, como los cincuenta y siete reales que se debian rebajar
de las cuentas por no entregar los recibos correspondientes. Igualmente,
se argumentan otras rebajas en partidas relacionadas con los sermones
cuaresmales u otros gastos del Viernes Santo y con los entierros por no
cumplir con la entrega de recibos. Resulta curiosa la disminucién de un
real del dinero que se dio “al mellado” por llevar los cirios y pafios, ademas
de repartir las cédulas o citaciones a los cabildos, “por no ser estilo pagar
mas de dos”. De mayor gravedad es la advertencia del fiscal de que no se
abonaran al mayordomo los treinta y seis reales por dieciocho misas por
las almas de tres hermanos. Pese a presentar el recibo firmado por el pres-
bitero Joaquin Martinez, se acusa de no “haberlas mandado decir donde ha
sido estilo” y, sobre todo, de que dicho recibo estaba fechado en 1766 y el
referido sacerdote habia fallecido en 1759, “que por buena cuenta dio el
recibo después de muerto por lo que se debe tener por falso y dicha her-
mandad procedera a lo que tenga por conveniente”. Finalmente, sabemos
que el 7 de abril de 1771 los oficiales y hermanos se reunieron en casa del

2 Aunque en la documentacion no se especifica la fecha del citado incidente, conocemos numerosas
referencias de fuertes tormentas que arrasaron con toda clase de arboles a su paso. Una de ellas, ocurrio
en la noche del 31 de julio de 1765, con “grandes aguaceros y truenos”. MATUTE Y GAVIRIA, Justino:
Anales eclesidsticos y seculares de la Muy Noble y Muwy Leal Ciudad de Sevilla, t. 11. Sevilla: Imp. de E.
Rasco, 1887, p. 202.
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hermano Juan Téllez, leyéndose en dicho cabildo ante el mayordomo Ma-
nuel Roxano los reparos del fiscal y concediéndole un plazo de ocho dias
para satisfacer la cuantia adeudada®.

Seguidamente, encontramos en el citado libro las cuentas presentadas
por Juan Téllez, mayordomo que fue desde el 18 de mayo de 1766 hasta
el 30 de marzo de 1770, cuyo recuento final a su favor fue de 1299 reales
y 29 maravedies. Como era obligatorio, el mayordomo cada ano rendia
cuenta de su balance econémico, haciéndolo siempre en mayo. La primera
cuenta abarca desde el 18 de mayo de 1766 hasta el 10 del mismo mes del
ano siguiente. De una manera detallada, comienza con las entradas, su-
mando 759 reales y 29 maravedies. Asi vemos las cifras que se recogieron
por las demandas que los hermanos solicitaban al pie de la cruz en un dia
determinado; también aparecen noticias de la peticion de una demanda
por devotos, anotindose a un hombre —omitiéndose su identificacion— que
era “tambor mayor de las milicias de esta ciudad”, reuniendo poco mis de
once reales. Ademas, tenemos las limosnas que dieron los hermanos en dos
cabildos, el 17 de agosto de 1766 y el 8 de febrero de 1767; de la entrada
de seis nuevos hermanos, dando cada uno ocho reales; por las averiguacio-
nes, habitualmente dos reales, apuntindose el pago de algin retraso, como
el de Marcos Antonio Garcia, que dio ocho reales, con lo que se “indult6
por ser buen hermano”; por las alcancias de Teresa Reymundo, sirviéndole
de averiguacion, y la de Antonio Mora, que le valia tanto de averiguacion
como de demanda; y, por dltimo, por las rifas y demandas que se pedian
en los diez sermones en cuaresma.

El gasto total en este ano fue de 992 reales y 56 maravedies, de cuyas
partidas sefialamos algunos conceptos de interés: por llevar los bienes de la
hermandad a casa del mayordomo por parte del aludido Mellado; por una
nueva potencia de hierro para la cruz y enderezar los pescantes, cobrando
el herrero ocho reales; veinticuatro reales pagados al farolero por dos fa-
roles nuevos de cristal para alumbrar la cruz, ya que carecia de ellos; ocho
reales por los peones que pusieron y quitaron la “andamiada” que sirvio
para restaurar y pintar la cruz; seis reales por otros tantos mazos de tra-
llas (cuerdas) que trajeron para armar el andamiaje y permanecieron para
poner los panos de corte para los sermones de cuaresma; tres reales por
tachuelas, alambre y pedazos de lata para el pie de la cruz; cinco reales por
medio dia de trabajo de un oficial y un pedn en arreglar la peana de la cruz

2 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09880, expediente 12, Libro de cuentas de la Hermandad de la
Santa Cruz de la Puerta de Triana (1765-1771), ff. 8r-14v.
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y poner el azulejo de las indulgencias que estaba caido; algo mas de cuatro
reales por la composicion de la cruz respecto a remates y madera, trabajo
realizado por un carpintero; 125 reales por pintar la cruz, pescantes y faro-
les, dorar las potencias, inri y remates, como también cuatro bancos nuevos
y dos grandes que ya tenian, pintar la mesa del altar, retocar el frontal, com-
poner (retocar y embarnizar) el lienzo del Senor con la cruz a cuestas que
servia en los sermones y pintar de color carey su nueva moldura; dos reales
por el transporte a casa del carpintero de los dos bancos grandes para su
restauracion; algo mas de sesenta y cuatro reales pagados al carpintero por
cuatro bancos nuevos, la mesa del altar, el bastidor del frontal, la moldura
del aludido lienzo y la composicion de los dos bancos grandes; y catorce
reales abonados al carpintero por una escalera nueva para encender los
faroles de la cruz, pues la que tenia estaba hecha pedazos.

Otros gastos notables relacionados tanto con el gobierno como con el
culto eran la bonificaciéon que se daba al predicador de los sermones en
cuaresma, 110 reales en 1766 y 270 en 1767; la limosna de cuatro reales
que recibia el padre sacristan del convento del Populo siempre que habia
cabildo, sumandose los dos reales que se daban al Mellado por llevar
los avios a dicho cenobio para celebrar las reuniones; veinticuatro reales
que se dieron al “chalan” por el alquiler de los pafios de corte para los
sermones; ocho reales abonados al cohetero por los “truenos” del sermon
de Pasion y los cohetes que se dispararon en la Resurreccion el Sabado
Santo. Al Mellado también se le pagaban pequenas cantidades por llevar
todos los enseres desde la casa del mayordomo a la cruz el primer dia
del sermon, por estar al cuidado de ellos y por conducir todo de nuevo
a casa del mayordomo tras el dltimo. Otras cifras propias de estos dias
eran los cuatro reales por el refresco de los trompeteros y los algo mas
de veintisiete por los del padre predicador, el rifador y el Mellado en los
diez dias de sermones cuaresmales. En cuanto al aceite, sabemos que el
prioste José Alvarez sufrago todo el aceite para alumbrar la cruz del mes
de junio de 1766 y el mayordomo Juan Téllez los de julio y agosto; el
gasto en aceite desde septiembre de 1766 hasta abril de 1767 fue de poco
mds de noventa y seis reales, segin constaba por recibos firmados por el
referido prioste.

La cuenta de este ano arrojo un saldo a favor del mayordomo de 233
reales y 27 maravedies, firmdandose por Juan Téllez el 12 de mayo de 1767;
las mismas fueron reconocidas por los hermanos José Alonso Fernandez
de Carvajal y Manuel Roxano, hallindolas por buenas y aprobandolas el
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20 de mayo. El 30 de ese mismo mes el escribano primero Juan Ferndndez
de Carvajal certificaba que dichas cuentas estaban aprobadas por buenas?.

Las segundas cuentas presentadas por el mayordomo Juan Téllez, fir-
madas el 29 de mayo de 1768, abarcan desde el 11 de mayo de 1767 hasta
el 3 de mayo de 1768, festividad de la Invencion de la Santa Cruz. Entre
los ingresos, volvemos a encontrar pequenas cantidades por las demandas
que los hermanos pedian; por las averiguaciones (dos reales anuales); lo
que se recogia para sufragar los sermones (en el cabildo del 17 de febrero
se juntaron dos reales) y por los cepillos o alcancias. Destacamos, por su
interés, los cuatro reales por la venta de la madera vieja de unos bancos y
otros tantos por lo que dieron por el ya aludido arbol del paraiso; entre las
demandas, senalamos la que pidio el “fiel montado” del conde de la Mejo-
rada, alcanzando casi los veinticuatro reales. La suma de todos los ingresos
en este ano llegd a los 538 reales y 24 maravedies.

Respecto a los gastos, vemos que lo primero que se registra era el
alcance que en las cuentas del aflo anterior resulto a favor del mayordo-
mo, seguido de los 270 reales pagados al predicador por los sermones de
cuaresma y los veinticuatro por el alquiler de los panos de corte. Otros
desembolsos curiosos fueron los cuatro reales por la “compostura” de va-
rios faroles; dieciocho reales por el importe pagado a un librero por dos
libros que encuadernaron, uno para inventarios y otro para acuerdos o
cabildos; nueve por un libro que se comprd para “las cuentas de la casa
arzobispal”; treinta por el entierro del hermano Silvestre de Castro y diez
por el medio entierro de la hija del hermano Bartolomé Martinez; treinta
y siete reales por el coste de los dlamos que se plantaron alrededor de la
Santa Cruz, a los que sumamos un real que se dio al Mellado por “acla-
rar los hoyos para el riego”; ocho reales por el cohetero por los truenos
para el sermdn de Pasion; otros tantos por la bayeta que se adquirié para
remendar la saya de la cruz; el gasto del aceite; ocho reales al padre sa-
cristan del convento del Populo por dos cabildos, uno para organizar los
sermones y otro de elecciones; y distintas cantidades pagadas al Mellado
por ambos cabildos, por los dias de sermones o por traer el pulpito y el
palo a casa del mayordomo.

Para terminar con la data, sumando un total de 894 reales y 45 ma-
ravedies, anotamos los dieciocho reales por regar los dlamos desde el 21
de marzo hasta 30 de abril; poco mas de quince por los refrescos del pre-
dicador de los sermones cuaresmales; quince reales por los agasajos que

3 Ibidem, ff. 15r-28r.
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daban al rifador y al ayudante del Mellado; cuatro por las trompetas para
el sermon de Pasion y nueve por los pregones. En resumen, vemos que las
cuentas arrojaron un saldo negativo para la hermandad de 356 reales y 21
maravedies; se presentaron en el cabildo del 8 de mayo y fueron revisadas
mas tarde por los diputados José Alonso Fernandez de Carvajal y Francisco
de Sotomayor, sin encontrar “reparo en contra de la verdad y legalidad”,
tras lo cual fueron certificadas por el escribano primero Juan Fernandez de
Carvajal el 19 de septiembre de 1768,

Las terceras cuentas de Juan Téllez comprenden desde el 3 de mayo de
1768 al mismo dia de 1769, presentandose a su corporacion —como era lo
obligado— con los correspondientes recibos. En esta ocasion los ingresos
fueron bastantes mas cortos que en los dos anteriores, quedandose tan
solo en 233 reales y 28 maravedies. Las Gnicas entradas corresponden a las
demandas, destacando entre la mas cuantiosa los pocos mas de cuarenta
reales que consiguio el hermano Felipe de la Raymada; los dos reales anua-
les por las averiguaciones; por lo recogido en las alcancias, siendo la mayor
cifra los quince reales del cepillo de la hermana Teresa Reymundo; y lo que
se juntd en la mesa, tan solo dos reales, el dia del cabildo de elecciones
para la misa del Espiritu Santo. Nos llama la atencion la partida paupérrima
de veinticuatro maravedies que entregd un hermano, llamado Ciprian, para
el riego de los dlamos.

Por su parte, los gastos en este ano superaron con creces a los dos
anteriores, llegando a los 1489 reales y 53 maravedies. Entre los costes mas
habituales anotamos los entierros, en esta ocasion de dos hermanos, ade-
mas de las misas que se decian por sus almas; por el aceite para alumbrar
la cruz®; por el reparto de cédulas para citar a los hermanos a cabildos (de
cuentas y de elecciones); por el pegado de las alcancias y la “postura” de
la saya y sudario de la cruz todos los dias festivos de la cuaresma de 1769.
A estos desembolsos corrientes se suma el originado por el riego de los
alamos que se plantaron al pie de la cruz; asi vemos que desde mayo hasta
septiembre de 1768 se gastaron casi 109 reales, fijindose un precio de seis
cuartos por dia. También podemos senalar los ocho reales por el trabajo
de un notario, en relacion al despacho del visitador del arzobispado sobre
la entrega de las cuentas en la contaduria; los cuatro abonados al padre
sacristin del convento del Pépulo por el cabildo de cuentas del 25 de julio

2 Ibid., ff. 29r-39v.

» En dicha data faltan los meses de mayo, julio y agosto de 1768, debido a que el gasto fue sufragado,
respectivamente, por el mayordomo Juan Téllez, el prioste José Alvarez y el alcalde antiguo Manuel
Rivera.
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de 1768, aunque finalmente no se verifico por la falta de asistencia de los
hermanos; y los treinta y tres reales por el entierro de la “entenada” o hijas-
tra del propio mayordomo.

Debemos subrayar que los gastos mas considerables se refieren a cues-
tiones de pleitos: 414 reales por el litigio que la hermandad siguié en la
Real Audiencia contra el maestro herrero Tomads Marquez, a quien se le
pedia que restituyera la reja que rodeaba la Santa Cruz; a los que habria
que sumar los 352 reales y 10 maravedies por los gastos de la apelacion
interpuesta por la hermandad en dicho pleito en la providencia definitiva y
los 60 reales por la condenacion de costas, tal como figuraba por un recibo
para la entrega de los libros de acuerdos, cuentas y regla que se exhibie-
ron en dichos autos. El resultado final de las cuentas de este afio, firmadas
por Juan Téllez el 30 de marzo de 1771, arrojé un saldo de 1256 reales y
25 maravedies en contra de la corporacion®. Del citado maestro herrero
Tomas Marquez, sabemos que, tras el terremoto de Lisboa de 1755, ejecutd
para la parroquia de Santa de Ana de Triana la reja del coro con sus dos
campanilleros y, junto a Bautista Belloch, la reja a modo de baranda del
trascoro”. En 1762 realizé la baranda que separa la nave del evangelio del
espacio que precede a la capilla sacramental del templo del Salvador de
Sevilla® y en 1767 la veleta rematada por una cruz para el campanario de la
iglesia parroquial de Nuestra Sefiora de la Asuncion de la cercana localidad
de Espartinas®.

La situacion financiera de la hermandad se agrava en las cuentas que
el citado mayordomo presento, correspondiente al ano siguiente, desde
el 3 de mayo de 1769 hasta el 30 de marzo de 1771. Los ingresos quedan
en una cifra alarmante: 75 reales y 30 maravedies. Muestra de esta crisis
de entradas la tenemos en la nota en la que se explica que la alcancia de
Diego Garrido no se recibioé por estar vacia y que la de José Carvajal, tras

% AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09880, expediente 12, Libro de cuentas de la Hermandad de la
Santa Cruz de la Puerta de Triana (1765-1771), ff. 40r-46r.

¥ FALCON MARQUEZ, Teodoro: “La reforma barroca de la iglesia de Santa Ana”, en Homenaje al Prof.
Dr. Herndndez Diaz, t. 1. Sevilla: Universidad de Sevilla, Facultad de Geografia e Historia, 1982, pp. 381-
390; MARTINEZ VALERO, Maria de los Angeles: La iglesia de Santa Ana de Sevilla. Sevilla: Diputacion
Provincial, 1991, p. 23; HERNANDEZ NUNEZ, Juan Carlos: “Entre el ‘arte’ y la ‘artesanfa’: las obras en
hierro y bronce”, en RODRIGUEZ BABIO, Amparo (coord.): Santa Ana de Triana: Aparato historico-ar-
tistico. Sevilla: Real Parroquia de Santa Ana de Triana, 2016, pp. 566-567.

% RODA PENA, José: “Mobiliario y rejerfa en la Hermandad Sacramental de la Iglesia Colegial del Salva-
dor de Sevilla”, en RODA PENA, José (dir.): XVIII Simposio sobre Hermandades de Sevilla y su provincia.
Sevilla: Fundacion Cruzcampo, 2017, pp. 244 y 250.

% AMORES MARTINEZ, Francisco: “Iglesia de Nuestra Sefiora de la Asuncién”, en Schlatter Navarro,
Angel Luis (coord.): Espartinas. Historia, Arte y Religiosidad Popular. Espartinas: Ayuntamiento de
Espartinas, 20006, p. 320.
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dos meses en su poder, la devolvio sin nada. Entre las distintas partidas
sefialamos el alquiler del pano de difuntos en tres ocasiones, sumando un
beneficio de tan solo diez reales, y los cuatro reales que entrego, por su
demanda, Bartolomé Martinez en el cabildo celebrado en la noche del 3 de
abril de 1770 en casa del hermano Juan de Carvajal.

Por su parte, los gastos ascendieron a 1374 reales y 59 maravedies, aun-
que hay que tener en cuenta que como siempre se le sumaba la data del
ano anterior, que ya vimos era una cifra elevada. Por tanto, en realidad el
gasto real sumo unicamente 119 reales, siendo todos ellos —quitando ocho
reales pagados a un notario— por entierros, llevar la cera, el pafio y misas.
Asi vemos los cuarenta y uno por el entierro y misas de Francisco de So-
tomayor; los dieciocho por el medio entierro de la madre de José Rivero y
pagar el mandado de llevar el pafio de difuntos; y los cuarenta y cinco por
el entierro y misas de la mujer del mayordomo Juan Téllez. Logicamente,
los nimeros finales arrojaron un déficit en contra de la hermandad de 1299
reales y 29 maravedies. Este alcance fue aumentado con dos nuevas parti-
das, una de sesenta reales por la formacion y liquidacion de estas cuentas
por Pedro Manuel Manglano, contador de visita del arzobispado; y otra de
cinco que costd el trabajo de un librero en encuadernar y el papel de este
libro de cuentas®.

Pleito por las cuentas del mayordomo Manuel Roxano (1771)

Como ya hemos podido comprobar, la Hermandad de la Santa Cruz de
la Puerta de Triana se vio envuelta en mas de un litigio en estos afios que
estamos analizando, lo que por otra parte fue algo frecuente en las cofra-
dias sevillanas durante gran parte su historia®. Uno de ellos fue el pleito
abierto a instancia del antiguo mayordomo Manuel Roxano sobre los re-
paros que el fiscal de la cofradia habia puesto a las cuentas en tiempo de
su mayordomia. Para defender sus intereses, el 9 de abril de 1771 otorgo
poder a Juan Mufioz de Suarte, procurador de los tribunales eclesidsticos.
Al dia siguiente ya se presenta ante el provisor, explicindole durante esta
visita que su representado, tras haber terminado su mandato, presentd a
la hermandad sus cuentas, acordiandose que pasaran al fiscal para anali-
zarlas y expresar sus reparos. Estas observaciones le fueron comunicadas

3 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09880, expediente 12, Libro de cuentas de la Hermandad de la
Santa Cruz de la Puerta de Triana (1765-1771), ff. 47r-50v.

31 El tema de los litigios ha sido estudiado por ROMERO MENSAQUE, Carlos José: Conflictos y Pleitos en
las Hermandadles yy Cofradias de Sevilla. Una Aproximacion Historica. Sevilla: Marsay Ediciones, 2000.
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en la junta de oficiales celebrada el domingo 7 de abril de ese mismo ano,
concediéndosele un plazo de ocho dias para satisfacer lo corregido por el
fiscal. Por todo ello, se pide al provisor José de Aguilar y Cueto que orde-
nara que la corporacion exhibiera las cuentas y reparos del fiscal, lo que
asi hizo de inmediato, dindose un plazo de dos dias para mostrarlas ante
el notario de los tribunales eclesidsticos. El 17 de abril el notario Andrés de
Fuentes y Monroy notificé dicho auto a Juan Téllez, mayordomo que habia
sido hasta fechas recientes®.

El 20 del citado mes el aludido notario certificé que Juan Téllez dio tes-
timonio de las cuentas solicitadas, presentando “un libro de a folio forrado
en pergamino de cuentas”, que se encontraba foliado en cincuenta hojas y
las demas en blanco sin enumerar, volumen que ya hemos analizado ante-
riormente. Seguidamente, el notario copia “a la letra” las referidas cuentas y
los reparos del fiscal de la hermandad, que ya estudiamos detalladamente
en el apartado anterior®.

Siguiendo con el expediente de este pleito, vemos que la hermandad
para defenderse otorgo el 18 de abril de 1771 y ante el notario apostoélico
Nicolds Pérez, su poder al procurador de los tribunales eclesidsticos Manuel
José Piez; en nombre de la corporacién vemos a José Alvarez mayordo-
mo, Juan Raigada alcalde antiguo y Francisco Fernandez diputado. En las
siguientes semanas, el litigio se va complicando, acusindose mutuamente
de no cumplir con lo mandado por el provisor y solicitando que la parte
contraria fuera acusada de rebeldia*. De esta manera, llegamos al 12 de
junio de 1771, dia en el que Juan Mufnoz de Suarte, en nombre del antiguo
mayordomo Manuel Roxano, se presenta una vez mas ante el provisor. En
esta audiencia se pide que el notario mayor diera testimonio de un auto
que el mayordomo Juan Téllez habia abierto para declarar nulo un cabildo
de la hermandad, del que hablaremos en el siguiente apartado. Cumplien-
do con lo dispuesto por el provisor, el 17 de junio se firma por Gerénimo
de Aguilar, notario oficial mayor del oficio segundo de la Audiencia y Corte
Provincial de Sevilla, su testimonio. Mediante este documento, certifica que
ante el provisor y vicario general se siguen autos a pedimentos del mayor-
domo Juan Téllez, que tuvieron principio el 1 de marzo de 1771, sobre la
nulidad de un cabildo de elecciones®.

32 AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09881, expediente 6, ff. 1r-3r.
3 Ibidem, ff. 4r-21v.

3 Ibid., ff. 22r-43r.

> Ibid., ff. 44r-51r.

o

168



El 12 de julio de 1771 vemos de nuevo al procurador Manuel José Piez
ante el provisor, explicindole que el 16 de mayo de 1766 el citado Manuel
Roxano entrego a la hermandad, su parte, las cuentas de su mayordomia.
Se acusa a Manuel Roxano de intentar aplazar o “diferir el acto de dar
cuenta de sus procedimientos y satisfaccion a los incontestables reparos”
presentados por el fiscal de la hermandad, originando un pleito con la
intencion de ocultar un delito de malversacion. Igualmente, se dice que si
el sefior Roxano hubiera tenido el deseo de arreglar la situacion, hubiera
sido muy facil acercarse a la hermandad y dentro del término fijado dar
“sus descargos extrajudicialmente”, quitindose de los ruidos de los pleitos.
Por ultimo, se pide al provisor declarar que dichas cuentas presentan los
agravios que a continuacion se recogen y la condena a Manuel Roxano al
pago del total del apremio o recargo que se estableciera y de “las costas
causadas y que se causaren hasta la real y efectiva satisfaccion”.

De las observaciones que se presentan a las cuentas, lo primero que
se considera es que el ingreso total de 427 reales y 10 maravedies es “di-
minuto”. Lo primero que se argumenta es que de los treinta y cuatro reales
que dice Roxano se recogieron de limosnas en los siete dias de sermones
cuaresmales y el producto de las rifas en ese tiempo, tuvo que ser mucho
mas, ya que por lo general cada dia se juntaban cuarenta o mas reales. Se
le acusa de quedarse maliciosamente con los fondos de la hermandad o
de que los referidos treinta y cuatro reales corresponden al sobrante de las
rifas. Por otra parte, también se afirma que el cargo de treinta y dos reales
por las entradas de hermanos debi6 ser mayor; ademads, se dice que es car-
go omitido el de las averiguaciones, anotandose que estan contadas en el
libro correspondiente y escritas por el mismo Manuel Roxano. Asimismo, se
le culpa de mala conducta en el pleito contra el heredero de Juan Garcia,
dejando a la hermandad indefensa.

Por lo que se refiere a los gastos, podemos senalar el pago de tres
reales en lugar de los dos, segin se acostumbraba, por el repartimiento de
cédulas, o la falta de los correspondientes recibos en algunas partidas. Una
de las acusaciones mas graves es la que hacia referencia a la falsificacion
del recibo del padre Joaquin Martinez por las misas de las almas de los her-
manos fallecidos en ese tiempo. Como ya vimos, el citado sacerdote habia
muerto en 1759 y el recibo presentado con su firma databa del 2 de marzo
de 1766. Con esta alteracion, se alega por la hermandad que quedaba bajo
sospecha el resto de las cuentas que presentd el senor Roxano, sin perjui-
cio de la “criminalidad” cometida. Por todo ello, se pide al provisor que el
aludido documento, que se entregd como prueba, sirviera para declarar
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validos dichos agravios a las cuentas. El provisor, por su parte, certifica la
presentacion del recibo y mandoé que se diera traslado de este auto a la otra
parte. A continuacion, aparece el resguardo con la supuesta firma falsifica-
da, por valor de treinta y seis reales por la limosna de dieciocho misas que
se mandaron decir por tres hermanos®.

Dias después, hablamos del 18 de julio, de nuevo vemos a Manuel
José Paez ante el provisor. En esta ocasion asevera que tras ser informado
Juan Munoz de Suarte —el procurador del antiguo mayordomo Roxano— de
lo alegado por su parte, es decir, la hermandad, y haber transcurrido el
plazo fijado por la autoridad eclesidstica, no habia hecho ni dicho cosa
alguna, por lo que se pide fuera acusado de rebeldia. En ese mismo dia le
fue notificado el auto del provisor, ordenando a Juan Munoz de Suarte el
cumplimiento de lo mandado, como asi lo hizo el 19 de julio acudiendo
ante el provisor. Dicho procurador excusa su inoperancia en las numerosas
ocupaciones del abogado de su parte, lo que impidié despachar el apre-
mio recibido, pidiéndole un plazo de ocho dias, quedando por mandato
del vicario en tres y con la imposibilidad de admitir mas pedimento. Pese
a todo, sabemos que no cumpli6 con el término establecido, por lo que el
23 de julio es acusado por la hermandad de rebeldia, lo que fue refrendado
por el provisor.

Finalmente, el 30 de julio el procurador Mufioz de Suarte aparece ante
el provisor, mostrandose bastante contundente cuando afirma que, respecto
a la demanda que la hermandad le habia puesto a su parte, su sefioria debia
declarar que esta no estaba obligada a responder y condenar “en costas a los
que se han querido titular hermandad en estos autos sin facultades ni po-
der”, absteniéndose en adelante de apropiarse de potestades que no tenian.
Se explica que la demanda carecia de derecho, ya que sus autores no eran
partes legitimas de la corporacion, arguyendo que no estaban presentes en
la escritura mediante la cual se dio poder al procurador José Manuel Piez,
que como ya vimos fueron José Alvarez mayordomo, Juan Raigada alcalde
antiguo y Francisco Fernandez diputado. Asimismo, afirma que para forma-
lizar la demanda y contestar su parte, era indispensable que la hermandad
se hubiera reunido en junta y cabildo, acordando que la mayor parte de sus
oficiales hubieran otorgado el poder con todas las clausulas necesarias.

Segin Munoz de Suarte, esto Ultimo tenia que cumplirse para que se-
mejantes poderes tuvieran validacion, ya que lo contrario serfa quebrantar
las disposiciones en derecho, permitiendo que cualquier persona “que

30 Ibid., ff. 52r-58r.

170



fuese individuo en los cuerpos en hermandades, comunidades u otros
de esta naturaleza por cualquier frivolo pretexto se titulase hermandad
o comunidad y saliese en juicio a defender inarreglados derechos contra
voluntad de todo el cuerpo”; pretendiendo, igualmente, que los gastos
fueran a cuenta y riesgo de las referidas hermandades o comunidades,
“logrando por este medio deshacer los agravios, y piques que a cada
paso se advierten entre los hermanos en dichas Hermandades”. Con este
fundamento legal, se opone en nombre de su parte a la contestacion que
pretendia la irregular demanda de la corporacion de la Santa Cruz, acu-
sandola de molestar a su parte con una peticion injusta motivada por fines
particulares””. En este punto se corta el expediente, ignorando que pasé
finalmente con estos autos.

Pleito por la nulidad de un cabildo de elecciones (1771-1772)

Antes de analizar este litigio, vemos que el 28 de febrero de 1771 el ya
referido mayordomo Juan Téllez otorgé poder al procurador de los tribuna-
les eclesiasticos, el también conocido Juan Mufoz de Suarte, para que en
su nombre lo representara legalmente. Con esta facultad, lo vemos ante el
provisor el 1 de marzo para explicarle que al senor Téllez se le habia infor-
mado de orden del visitador de lo regular y extravagante que el domingo,
dia 3 del referido mes, a las dos de la tarde tuviera preparadas las alhajas
de la hermandad que como mayordomo estuvieran en su poder, con idea
de formalizar la entrega “a otro que se dice hay electo”; asimismo, también
tendria que tener las cuentas de su mayordomia evacuadas. Se advirtié que,
de no hacerlo, al lunes siguiente el cura pasaria a poner el nombre de su
representado en la tablilla de los excomulgados. Se sigue narrando que
todo esto le habia cogido de sorpresa a Juan Téllez, desconociendo cuiando
se habia celebrado el cabildo de elecciones de nuevos oficiales.

Logicamente, se argumenta que para acudir a la reunién era preciso
haberle citado a €l y a los demds hermanos por cédula ante diem; también,
que el cabildo se hubiera desarrollado en uno de los tres lugares que es-
tipulaba la regla de la hermandad, lo que no se hizo. Sabemos, con preci-
sion, que estos tres lugares eran la sala de la Hermandad Sacramental de la
parroquia de la Magdalena, la sala de profundis del cercano convento del
Populo y la pequenia capilla del colegio de las Ninas Huérfanas. Este ulti-
mo centro estaba situado, lo que se aprecia perfectamente en el plano de

7 Ibid., ff. 59r-63v.
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Olavide de 1771, frente de la antigua iglesia de la Magdalena, en la esquina
de la entonces calle del Angel (hoy Rioja) con la calle Mastrucio (actual
Méndez Nufiez)*. Regresando al testimonio del procurador Juan Munoz de
Suarte, este pide al provisor mandara comunicar al notario en cuyo poder
“pararen las diligencias practicadas” contra Juan Téllez se suspendieran. Asi
lo hizo el provisor y vicario general, el doctor José Fernando de Lora, que
ordené al notario que en un plazo de dos dias al de la notificacion, verifi-
cada el 2 de marzo, presentara en el oficio del notario Geronimo de Aguilar
los originales de las referidas diligencias®.

Dias mas tarde, el 8 de marzo, encontramos de nuevo a Juan Mufioz
de Suarte ante el provisor, declarando que segin le habia llegado a su re-
presentado, un “individuo” de la hermandad convocé a varios hermanos
a cabildo de elecciones, celebrado en el domicilio del hermano Gregorio
Inclan. Se acusa de no observar el capitulo de la regla respecto al lugar
donde debia desarrollarse —recordemos los tres sitios enunciados— y el
capitulo de la fecha para convocar un cabildo de esta clase, que fijaba el
domingo siguiente a la festividad de la Santa Cruz de mayo (dia 3). Igual-
mente, tampoco cumplieron con la citacion a todos los hermanos mediante
cédulas ante diem e impresas, realizindolas manuscritas, y no emplazando
a todos los cofrades, sino unicamente a los que de forma arbitraria quiso el
hermano que dispuso la referida convocatoria.

El aludido procurador sigue narrando que en este cabildo se eligi® por
mayordomo a José Alvarez, por alcalde primero a Ciprian Girildez y segun-
do a Juan Raigada, por fiscal a Manuel de Rivera, por prioste a José Rivero,
por escribano primero a Juan Carvajal y segundo a Francisco de Flores.
También se falt6 a la costumbre de que el mayordomo saliente —en este caso
seria Juan Téllez— quedara como alcalde primero; ademads, se subraya como
falta grave la no presencia en la reunion del libro de regla y el de acuerdos
de cabildos, por encontrarse “exhibidos” en unos autos que estaban por
resolverse en los tribunales de la Real Audiencia de Sevilla. Por todo ello, se
pide al provisor que ordenara que el escribano de la hermandad certificara
cuando se celebro el polémico cabildo, en qué sitio o casa, si se convoco a
los hermanos por impreso y citindolos ante diem, si estuvieron presentes
los dos citados libros y, por ultimo, quién fue el que convoco el cabildo™.

¥ DELGADO ABOZA, Francisco Manuel: “La advocacion de Nuestra Senora del Amparo y su devocion
en el Colegio de Nifias Huérfanas Desamparadas”, Boletin de las Cofradias de Sevilla, n° 561, 2005, pp.
813-815.

¥ AGAS, Justicia, Hermandades, Leg. 09841, expediente 32, ff. 1r-2r.

O Ibidem, ff. 3r-4r.
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Por otra parte, encontramos una carta dirigida al provisor en la que el
nuevo mayordomo José Alvarez, los alcaldes Raigada y Girdldez y el dipu-
tado Francisco Ferndndez, le hacen presente que durante la mayordomia
de Juan Téllez le fueron entregadas todas las alhajas de plata y del adorno
de la Santa Cruz. Tras la finalizacion de su oficio, se le habia solicitado
que devolviera todos estos enseres, siguiendo el inventario que se hizo
cuando los recibio, no consiguiéndose nada por el momento. Por tanto, se
pide que el provisor mandara al teniente de alguacil mayor, con la ayuda
de estos hermanos, pasara al domicilio de Juan Téllez para reclamar todos
estos objetos. En caso de no hacerlo, se pide que fuera puesto preso en la
carcel del palacio arzobispal. Sabemos que el 18 de abril se otorgd poder
al procurador Manuel José Pdez por parte de los citados José Alvarez, Juan
Raigada y Francisco Fernandez, para defender los derechos de la herman-
dad. Dos dias mas tarde, lo vemos ante el provisor pidiendo los autos de
este proceso, lo que fue ordenado por la autoridad eclesidstica®.

Siguiendo con el denso expediente de este litigio, nos paramos en el
dia 24 de mayo. En esta fecha, Juan Munioz de Suarte le pide al provisor,
con el deseo de que su parte no quedara indefensa, un plazo de seis dias
para poder contestar al apremio requerido por la hermandad, excusan-
dose en que el abogado de Juan Téllez, el licenciado Diego de Padilla y
Velasco, no las pudo despachar por sus muchas ocupaciones. El provisor,
finalmente, le dio dos dias de término y mandd no se le admitieran mas
escritos. Dos dias mas tarde lo vemos de nuevo ante el provisor. De su
declaracion sefialamos que el cabildo se celebro el 24 o 25 de agosto
de 1770, no cumpliéndose con los tres sitios dispuestos en la regla; se
afirma que en estos emplazamientos la hermandad habia celebrado sus
cabildos desde su fundacion, “que fue desde el ano de 1694”. Ante todas
las vulneraciones que ya hemos visto, se pide la anulacion del cabildo
de elecciones, repitiéndose con arreglo a la regla y costumbres de la
corporacion. Logicamente, se argumenta que los oficios nombrados en
este cabildo eran ilegales, por lo que carecian de facultad para pedir a
Juan Téllez las alhajas; del mismo modo, este ultimo manifiesta su deseo
de “salir del peso de este empleo”, entregando los enseres que ya tenia
preparados para el traspaso en forma debida y las cuentas con todos sus
documentos*.

W Ibid., ff. 5r-10r.
2 Ibid., ff. 11r-15r.
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Por su parte, el provisor y vicario general José Fernando de Lora, una
vez visto el escrito anterior, mando se diera traslado a la hermandad y dar
un plazo de tres dias para que por ella o por su procurador decidiera acu-
dir a este tribunal para alegar lo que a su derecho convenga; asimismo, se
ordena al prioste de la corporacién o al hermano que tuviera el cargo de
“juntarla a cabildo” que, en el plazo de dos dias al de la notificacion, con-
vocara cabildo y se reinan “en el lugar y modo que lo han de uso y cos-
tumbre”, para que fueran informados de este auto. El 31 de mayo el notario
Francisco José Barragin y Ortiz se paso por la casa del nuevo mayordomo
José Alvarez, que residia en la calle de la Cesteria, frente al convento del
Populo, notificindole el auto del provisor y tomandole declaracion bajo
juramento, afirmando tener mas de cincuenta afos.

De su testimonio, sefialamos que Juan Téllez mas de ocho meses
atrds se encontraba preso, por lo que la hermandad preocupada por sus
alhajas e insignias acordd que el citado mayordomo diera las cuentas y
entregara los enseres, lo que no se pudo ante la negativa de uno de sus
hermanos hasta que saliera de la prision. Una vez en la calle, procedi6
a la entrega de las cuentas, lo que realizdé en un cabildo celebrado en la
casa de Juan Téllez, nombriandose a varios diputados para su revision y
aprobacion. Luego, sigue narrando el declarante, se celebrd cabildo de
elecciones, convocindose a los oficiales y hermanos, citindolos en el
domicilio de Gregorio Inclan, alegando que el motivo de este lugar era
porque ya se habia ejecutado en otras ocasiones, celebrandolas en las ca-
sas de los respectivos mayordomos. Respecto al convocante, asevera que
fue el diputado Ciprian Giraldez, desconociendo si por cédulas impresas
o de otro modo, ya que a ¢l se lo comunicaron de “palabra”; lo que se ha-
cia en muchas ocasiones; también, manifiesta ignorar si el sefior Girdldez
era la persona a la que tocaba repartir las citaciones y a quiénes fueron
entregadas. En cuanto a la falta de notificacion del cabildo a Juan Téllez,
afirma que era falso, ya que segin habia oido decir a Ciprian Giraldez,
este paséd en tres 0 cuatro ocasiones por su casa y no le habia encontrado.
Se corrobora que finalmente no asisti6 al cabildo, en el que se conté con
la presencia de los demds oficiales y otros hermanos; del mismo modo,
el declarante asegura que el motivo de no estar presente la regla era que
Juan Téllez habia dicho anteriormente que estaba “empenada”, al igual
que las varas de la hermandad®.

B Ibid., ff. 15r-17r.
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El 1 de junio encontramos al procurador Juan Munoz de Suarte ante
el provisor, informandole que en nombre de Juan Téllez habia presentado
la peticion de tomar declaracion a José Alvarez y a Juan Raigada, aclardn-
dose que la primera ya habia tenido efecto y que el segundo no lo habia
cumplido por estar ausente de Sevilla, encontrandose “en la villa y corte
de Madrid”, desconociéndose la fecha de su regreso. Por ultimo, se pide
ordenar al citado diputado Francisco Fernindez, que también formaba
parte de estos autos, declarara bajo juramento. Esta se verifico el 3 de
junio estando en persona en la audiencia del provisorato y ante el notario
Francisco José Barragian y Ortiz. El declarante, el cual asevera tener 50
afos de edad y no saber firmar, confiesa que era cierto que la herman-
dad habia celebrado cabildos en el convento del Pépulo, pero desconoce
si también se desarrollaron en la Magdalena y en la capilla de las Ninas
Huérfanas, aunque dice que en el caso de haberlo hecho constaria en los
libros de la corporacion.

Respecto al cabildo de elecciones, nos dice que el motivo de la cele-
bracion del mismo era los rumores (“resonaban voces”) de que algunas de
las alhajas de la hermandad se habian vendido y otras estaban empenadas,
encontrindose en aquella época preso el mayordomo Juan Téllez. Igual-
mente, se alega que como las varas, insignias y el libro de regla estaban en
poder del mayordomo, “no era cosa de presentarse” de esa forma en dicho
convento, por lo que se decidid hacerlo en la casa de Gregorio Inclan.
El hecho de reunirse en casas particulares ya se habia realizado en otras
ocasiones, como asi lo llevé a cabo Juan Téllez en su propio domicilio y
nunca se puso ningin reparo por la hermandad. Por otro lado, aclara que
las cédulas para el cabildo fueron repartidas por Ciprian Girdldez, aunque
no sabe si fueron impresas o manuscritas, ya que fue avisado oralmente
por el senor Girdldez. En cuanto a la acusacion de no llamar al mayordomo
y de no tener la regla presente, alega que no se cité por encontrarse en la
carcel y tener en su poder las constituciones de la corporacion. Por dltimo,
se muestra contundente al explicar que no se cumplié con la costumbre
de nombrar al mayordomo saliente como alcalde moderno, arguyendo que
esto se hacia cuando se cumplia con las obligaciones de su oficio y que
Juan Téllez no lo habia hecho*.

Siguiendo con el andlisis del extenso expediente de estos autos, nos
paramos en la certificacion del escribano primero de la hermandad Juan
Fernandez Carvajal, fechada el 31 de mayo de 1771. En su escrito nos habla

“ Ibid., ff. 19r-20v.
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de que entre los papeles y libros de la hermandad que estaban en su poder,
se encontraba el de acuerdo que se inici6 el 17 de mayo de 1767, donde se
hallaba el acta del cabildo de elecciones causante de este litigio, celebrado
el 24 de agosto de 1770 y al que acudieron un total de trece hermanos,
a saber: Juan Raigada alcalde primero, Ciprian Girdldez alcalde moderno,
Manuel de Ribera fiscal, José Alvarez prioste, Gregorio Incldn, Bernardo
Raigada, José Ribero, Diego Garrido, Francisco Fernandez, Diego Estebes,
Diego de las Armas, Francisco de Flores y el escribano primero aludido.
Se anota que se realizo la eleccion de los nuevos oficios, quedando José
Alvarez como mayordomo, Juan Raigada reelecto alcalde antiguo, Ciprian
Giraldez reelecto alcalde moderno; José Ribero como prioste; Manuel Ri-
bera como fiscal; Francisco Fernindez como diputado de demandas; Juan
Fernindez Carvajal sigue como escribano primero y Francisco de Flores
como segundo.

Continuando con el referido certificado, nos confirma que el cabildo se
celebro en la casa de Gregorio Inclan, que vivia muy cerca de la Santa Cruz,
extramuros de la ciudad, en concreto en la calle de las Virgenes (actual
Santas Patronas). Por otra parte, ignora si se repartieron cédulas o si fueron
manuscritas o, segin costumbre, impresas, ya que €l fue citado “vocalmen-
te”; tampoco sabe decir si se repartieron a todos los hermanos. Si confirma
que la persona que le convoco fue el hermano Ciprian Girdldez, por lo que
deducia que él seria el que citaria o repartiria las cédulas a los demas cofra-
des. De la regla nos dice que no estuvo presente por encontrarse en la Real
Audiencia, formando parte de la documentacion de una causa pendiente
de resolver; por su parte, del libro de acuerdos explica que, aunque estaba
en su poder, dicho cabildo se puso por escrito en un borrador, pasindolo
luego en limpio al libro®.

El 10 de junio de 1771 encontramos de nuevo al citado Juan Mufoz
de Suarte ante el provisor; en esta ocasion afirma que en las declaraciones
realizadas por José Alvarez y Francisco Fernindez se observa que han fal-
tado a la “verdad y religion de juramento” en algunas cuestiones, ocultando
la realidad en otras. Igualmente, le pide que mandara la correspondiente
comunicacion al senor Juan de Thamariz, del Consejo de Su Majestad y
alcalde del crimen de la Real Audiencia de Sevilla, para que Tomas de
Medina escribano de su provincia, en cuyo oficio paraban los autos que la
hermandad sigui6 contra el ya citado maestro herrero Tomds Marquez, en
los que se exhibia el libro de regla, el de acuerdos y el de cuentas, diera

S Ibid., ff. 24r-v.
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a su parte testimonio de esta causa. En ese mismo dia, también vemos al
procurador Manuel José Pdez, que en nombre de la hermandad acusa de
rebeldia a Juan Munoz de Suarte, alegando que no cumple con lo manda-
do por la autoridad eclesidstica con el tnico deseo de dilatar y causar a su
parte “costos y perjuicios™.

Sabemos que el 18 del referido mes de junio la hermandad celebré un
cabildo al que acudieron un total de trece hermanos, entre oficiales y co-
frades. En esta reunion, desarrollada en la sala de profundis del convento
del Populo, todos ellos acordaron otorgar poder cumplido a Manuel José
Paez, como sabemos procurador de los tribunales eclesidsticos, para que
representara a la hermandad sobre los autos de nulidad del cabildo de
elecciones que presentd Juan Téllez. Cumpliendo con este proposito, el
22 de junio lo vemos de nuevo ante el provisor y vicario general el doctor
José Fernando de Lora. De su extensa declaracion, sefalamos que el citado
Juan Téllez seguia sin entregar las alhajas y las cuentas de la corporacion,
tomando la nulidad del cabildo como pretexto para demorar la devolucion
de los enseres. Entre ellos, se habla de los escafios (bancos) y demds ade-
rezos necesarios para celebrar, con la decencia necesaria, los cabildos en
los tres lugares que ya vimos fijaban sus constituciones.

También se alega que al estar Juan Téllez preso en la carcel publica
por una causa criminal que la justicia real estaba siguiendo, fue preciso
para la hermandad celebrar el cabildo en las circunstancias ya conocidas,
optandose del mismo modo por no citarlo como preso y delincuente, lo
que también impedia que ocupara el empleo de alcalde moderno. Por todo
ello, el procurador manifiesta que no era justo tratar de nulo dicho “cabildo
extraordinario de cuya clase se estin haciendo en todas las hermandades
frecuentemente aun sin el auxilio, y estimulo de iguales necesidades”. Se
reprocha a Juan Téllez, siendo el culpable de que la hermandad se viera
obligada a tomar esta decision, de tener el valor de impugnar —se habla de
su mala fe— dicha reunién, mas si cabe sabiendo que en su propia casa se
ha celebrado algin cabildo. No obstante, afirma que aceptaba la anulacion
del cabildo ordenada por su autoridad, aunque le pide que se apremiara
a Juan Téllez por prision y con todo rigor hasta que entregara las alhajas
como se le habia ordenado.

El aludido provisor mandé que se notificara dichos autos a Juan Té-
llez, ordendndole que en un plazo de dos dias a la comunicacion declara-
se bajo juramento. Cumpliendo con este mandato, el notario Juan Tomas

 Ibid., ff. 28r-33r.
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de Rivera acudio el 27 de junio a la casa de Juan Téllez; al no encontrarlo
pregunté a una mujer por su paradero, contestandole que estaba en una
obra en Triana y no regresaria hasta la noche. Al dia siguiente, el mismo
notario volvio a Triana y estando en la calle Castilla encontré a Juan Té-
llez trabajando en una casa como maestro alarife. En esos momentos le
tomo6 declaracion, afirmando tener mas de 50 afios y que todas sus clau-
sulas y allanamiento, asi como el poder dado al procurador Juan Mufioz
de Suarte, eran ciertos?’.

En este punto, nos detenemos en un escrito del provisor José Fer-
nando de Lora, fechado el 27 de mayo de 1771, enviado a los oficiales y
hermanos de la corporacion, en el que se confirma la nulidad del cabildo
de elecciones, atendiendo a que este no se celebrd con las debidas for-
malidades, entre ellas la que segun la regla establecia la sala de profun-
dis del convento del Pépulo, la sala de la Hermandad del Santisimo de
la parroquia de la Magdalena y la capilla de las Nifias Huérfanas como
lugares para celebrar sus reuniones, donde se habian desarrollado desde
su fundacion en 1694. Se habla que varios hermanos, asociados con Gre-
gorio Incldn, se “confabularon” para hacer el cabildo de elecciones en el
domicilio de este ultimo, faltando asi al capitulo de la regla. Por dltimo, se
manda a la hermandad que en el plazo de dos dias se juntara en cabildo,
siguiendo sus costumbres. El 14 de junio el notario Andrés de Fuente y
Monroy comunicé al diputado de demandas Francisco Fernandez la obli-
gacion de convocar a los hermanos a un nuevo cabildo de elecciones.
Dicho notario, con fecha del 18 de junio, comunicé lo ordenado por el
provisor a los oficiales y hermanos que, en nimero de trece, se reunieron
en cabildo en la sala de profundis del convento del Pépulo, comenzando
a las tres de la tarde.

Transcurrido el verano de 1771, el 26 de septiembre el procurador Juan
Munoz de Suarte, en nombre de Juan Téllez, visita de nuevo al provisor a
proposito del pleito que todavia estaba abierto sobre la legalidad del polé-
mico cabildo. Se ruega que, ante la declaracion del provisor de su nulidad,
se celebrara una nueva reunién conforme a sus constituciones, de la que
se tendria que sacar copia para presentarla en estos autos. Igualmente, se
ruega al provisor que teniendo en consideracion que la mayoria de los
hermanos eran trabajadores, teniendo tnicamente como dia de descanso
las fiestas de precepto, fijar dicho cabildo en una de estas jornadas. Justo
al dia siguiente, es el procurador Manuel José Piez quien en nombre de

7 Ibid., s. f.
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la hermandad acude ante el provisor. En esta ocasion se explica que en la
audiencia del dia anterior se pidi6 por el procurador del sefior Téllez se
hiciera nuevo cabildo de elecciones, tan solo con la voluntad y dnimo de
demorar esta instancia y paralizar la entrega de las “prendas” de la herman-
dad que todavia seguian en poder del mayordomo Téllez. Asimismo, se
dice que a causa de que Juan Munoz de Suarte estaba enfermo, era el senor
José Martinez Chaves, también procurador de los tribunales eclesidsticos,
quien firmaba los pedimentos del sefior Munoz de Suarte. El provisor, por
su parte, permitio que el citado Martinez Chaves siguiera atendiendo dicha
notificaciones y demds cuestiones de estos autos.

Algunos dias mas tarde, el 2 de octubre, es el procurador Manuel José
Piez quien visita al provisor, alegando que la parte de Juan Téllez Unica-
mente queria demorar la entrega de las “prendas” de la hermandad, todo
ello perjudicando a la corporacion ya que estaba costeando todos los dere-
chos de este pleito por las dos partes, considerandolo una injusticia. Desde
esta ultima fecha pasamos al 11 de enero de 1772, dia en que de nuevo el
procurador de la hermandad acude al provisor. En esta audiencia le expone
que, ante la actitud de la parte contraria, actuando con “maliciosas ideas”,
la hermandad se exponia con este pleito a su total ruina, amenazando su
caudal y alhajas. Se recalca que Juan Téllez desde el principio habia dila-
tado conscientemente el proceso, motivo suficiente para que el provisor lo
cortara con firmeza y seriedad.

Igualmente, se recalca que al contrario de la “malicia” de la otra parte,
el deseo de la hermandad era legitimo, basado en la esperanza de recupe-
rar sus alhajas, ante la noticia que le habia llegado del extravio de muchos
de sus enseres, motivo suficiente para que Juan Téllez demorara dicho li-
tigio con “efugios y ardiles”. Todo ello, para no verse en el apuro de tener
que devolver unas “alhajas que quizas estin ya muy lejos de su poder”,
ademds de no padecer los apremios. Se considera que la cuestion de la
nulidad del cabildo por celebrarlo en la casa de un hermano fue una mera
excusa, ya que €l mismo celebré reuniones en su domicilio.

Respecto al paradero de la regla de la corporacion se habla de dos ver-
siones: una que estaba empenada y otra que se hallaba en el auto que ya
vimos estaba en la jurisdiccion real. Fuera como fuese, lo cierto es que este
asunto se presenta como otro intento de Juan Téllez para eternizar el pleito,
ya que en ambos casos su recuperacion lo dilataria notablemente. Ante to-
dos estos inconvenientes, que estaban prolongando el proceso y arruinan-
do a la hermandad, se pide al provisor que ordenara la restitucion de las
alhajas y que se pudiera celebrar el cabildo de elecciones sin la presencia
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del libro de regla, ante los inconvenientes y dificultades para recuperarlo.
Se ruega que esta providencia se pueda llevar a efecto y se cumpla, no ad-
mitiéndose protesta, recurso de reposicion o apelacion, teniendo en cuenta
la evidente malicia de la parte contraria. Por ultimo, se solicita al provisor
que tuviera presente su testimonio en estos autos como demostracion de
justicia, lo que asi mando y provey6®. Con esta disposicion se cierra el
expediente de estos autos, desconociéndose qué paso finalmente con esta
cuestion que enfrentd al mayordomo Juan Téllez con su hermandad.

® Ibid., s. f.
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1. La Santa Cruz de la Puerta de Triana segtin aparece en el conocido grabado de la
entrada de Felipe V en Sevilla en 1729 (detalle).

2. En dicho grabado se observa que la Santa Cruz disponia de una reja baja y una
bella peana de material (detalle).
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- - * -

3. La Puerta de Triana pocos anos antes de su destruccion en 1868.

4. Remate central de la reja del coro de la parroquia de Santa Ana (Triana). Obra del
maestro herrero Tomds Mdrquez. Foto: Daniel Villalba Rodriguez.
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EL ARTE DE LA SEDAY LA HERMANDAD DE SAN ONOFRE
DE LA COLLACION DE SAN LORENZO DE SEVILLA

Ramoén Caiiizares Japon

El origen del gremio del arte de la seda en Sevilla

El gremio del arte de la seda fue uno de los primeros organizados en la
Sevilla del Medievo, segin se desprende de documentos fechados en tiem-
pos de Alfonso X y de Fernando IV. Estos tejedores de lino y lana, y otros
oficios relacionados, como fueron los hiladores del torno de la seda, los
tejedores de terciopelo, los sederos o los toqueros, se agruparon siguiendo
el concepto de una cofradia gremial, de indole religiosa, dotada con orde-
nanzas donde se describia una normativa profesional, que segun parece se
basaban en unos estatutos homoélogos toledanos, pues “después que la dicha
cibdad de Seuilla fue poblada de cristianos, los dichos texedores de lino y
lana della, y de su tierra poblaron, y fueron poblados, y aforados al fuero de
la cibdad de Toledo y ouieron priuilegio de los Reyes de gloriosa memoria
nuestros progenitores por donde vsassen, y fuese vsado con ellos, segin que
vsauan los otros texedores de lino y lana de la dicha cibdad de Toledo™.

De cuatro documentos medievales estudiados por Antonio Collantes
de Teran Sanchez se desprenden noticias de indudable interés. En con-
creto en un pleito de los tejedores con la autoridad civil en 1280, sobre el
cobro de los derechos de pesas y medidas, y en otro documento de 1310,
se deduce que el gremio pretendia su autonomia para nombrar a sus pro-
pios alamines, cargo correspondiente al de alcalde en tiempos posteriores,
como maxima representaciéon corporativaZ.

La devocion a San Onofre en Sevilla

Onofre fue un santo anacoreta y eremita que vivié en Oriente Medio
en el siglo IV. En Sevilla existe un humilladero construido en época mu-
déjar en el limite del barrio de San Jerénimo, segin relaté Alonso Sanchez
Gordillo: “No distante de la Ciudad, que serd como una Milla, o la tercera
parte de una Legua, esta edificada una hermita mui antigua con el titulo de

! Ordenancas de Sevilla. Sevilla: Andrés Grande, impresor de libros, 1632, f. 194r.
2 COLLANTES DE TERAN SANCHEZ, Antonio: “La formacién de los gremios sevillanos: A propésito de
unos documentos sobre los tejedores”, En la Espana medieval, n° 1, 1980, pp. 89-104.
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san Onofre, o san Nufio como dize el Pueblo™. El templete quedd oculto
durante mucho tiempo en el interior de una venta llamada de “el santo”,
hasta que se demoli6 en 1914 y quedo al descubierto. La imagen de San
Onofre desaparecio y fue sustituida por una del Sagrado Corazon de Jesus,
conocida como “el Santo Negro”. Junto al templete se encuentra hoy una
via ferroviaria, siendo restaurado este humilladero por udltima vez en 2013.

También se refirié a este lugar Félix Gonzalez de Leon, al cual dedico
un capitulo completo indicando su cercania al monasterio de San Jeronimo
y que el “Hermano Ambrosio Mariano de S. Benedicto, noble napolitano y
Doctor en leyes, a quien siendo soldado, por su inteligencia en las mate-
madticas, lo comisioné el Rey D. Felipe 11 el anio de 1561 para que recono-
ciera el rio Guadalquivir y sus esteros, con el fin de facilitar su navegacion,
después de lo cual, mudando de vida, se recogio a esta Ermita, en donde
vivio con el hermano Juan de la Miseria, su paisano, y habiendo profesado
ambos el instituto de la descalzos en el convento de Pastrana el 13 de Julio
de 1569, vinieron después con el P. Gracian a la fundacién del convento de
los Remedios, donde vivieron y murieron™, y también que la ermita de San
Onofre era “en otros tiempos muy frecuentada de las viudas que aspiraban
a segundas bodas de que tenian al santo por abogado™.

El abad Gordillo también dijo que “La deuocion y frequencia de la
Estacion a la hermita del santto se aumentta, y donde quiera que su santa
Ymaxen esta, es venerada con particular reuerencia, como se ve en las igle-
sias de s.” Salvador, s.” Lorenzo y san Fran. desta Ciudad™.

Efectivamente, un resto de la Casa Grande de San Francisco es la ca-
pilla de San Onofre, con entrada por la Plaza Nueva, en cuya angostura
se atesoran obras de arte salidas de las manos de Pedro Diaz de la Cueva,
Juan Martinez Montafiés, Francisco Pacheco o Bernardo Simon de Pineda,
entre otros. Es la sede de la Hermandad de las Benditas Animas y Sefior
San Onofre desde su origen a principios del siglo XVI. Conserva la corpora-
cion reglas manuscritas fechadas en 1630, y otras reformadas, impresas en
1758. A esta cofradia pertenecieron sujetos de la nobleza sevillana, como

3 Biblioteca Universitaria de Sevilla (BUS), Fondo Antiguo. SANCHEZ GORDILLO, Alonso: Memorial de
Religiosas Estaciones (manuscrito). Sevilla: (c. 1632) 1737, f. 89v.

i GONZALEZ DE LEON, Félix: Noticias historicas y curiosas de todos los edificios piiblicos, sagrados y
profanos de esta Miy Noble, Muy Leal, My Heroica e Invicta Ciudad de Sevilla, t. 11. Sevilla: Imprenta
de D. José Hidalgo y Compania, 1844, p. 247.

5 GONZALEZ DE LEON, Félix: Noticia historica del origen de los nombres de las calles de esta My No-
ble, Muy Leal y Muy Heroica Ciudad de Sevilla. Sevilla: Imprenta a cargo de don José Morales, frente al
extinguido convento de Sta. Marta de Gracia, 1839, pp. 496-497.

¢ BUS, Fondo Antiguo. SANCHEZ GORDILLO, Alonso: Memorial..., op. cit., f. 90r.
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se demuestra en los expedientes de limpieza de sangre conservados en su
archivo, necesarios para el ingreso en la ndmina de hermanos’.

El hospital del gremio del arte de la seda

No obstante, existié otra corporacion cuyo titular era San Onofre que
nada tiene que ver con la del convento de San Francisco, pues sus cofrades
pertenecian al oficio del arte de la seda, siendo pues una corporacién con
caracteristicas claras de hermandad gremial.

Es de verdadero interés la vinculacion desde sus origenes de este gre-
mio del arte de la seda al barrio de San Lorenzo, algo que se desvela en el
referido documento de 1310, pues ya se habla de “los cofrades texedores
de san Llorente de Seuilla™. Posteriormente, el 6 de mayo de 1492, Juan
Martinez Romo y Andrés de Toledo, alcaldes de este gremio, y treinta te-
jedores mas se reunieron “dentro en el hospital de los texedores de lino y
lana desta dicha cibdad de Seuilla, que es el dicho hospital en esta dicha
cibdat en la collacion de Sant Lloreynte en Cal de Lizos™, es decir, que
el establecimiento hospitalario se encontraba en la calle Santa Ana, en su
tramo oriental, entre la actual de Jesus del Gran Poder y la Alameda de
Hércules. Consta que al menos desde 1426 se conocia esta via como Lisos
o Lizos", probablemente por “cada uno de los hilos en que los tejedores
dividen la seda o estambre para que pase la lanzadera con la trama”, segun
definicion de la Real Academia Espanola.

Este hospital cambi6é de ubicacion dentro de la misma collacion, a su
corazOn mismo, pues se establecié en plena plaza de San Lorenzo. En este
punto hay que esclarecer el error cometido por Ortiz de Ziniga, que refirio
que la collacion de San Lorenzo “tuvo en lo antiguo un hospital y ermita,
con titulo de Santa Barbara, en el cual habia un portal que servia de hospi-
cio nocturno de peregrinos, y otros pobres, y en él pintada en la pared una
imagen... con el titulo de Nuestra Sefiora de Rocamador...”"'. Sin recaer en

7 SALAZAR Y MIR, Adolfo de: Hermandad y Cofradia de las Benditas Animas y Serior San Onofre de
Sevilla. Expedientes de Limpieza de Sangre. 1626-1810. Sevilla: Fabiola de Publicaciones Hispalenses,
2005.

8 COLLANTES DE TERAN SANCHEZ, Antonio: “La formacion...”, op. cit., p. 104.

> Ordenangas. .., op. cit., f. 206r.

10 RODRIGUEZ BECERRA, Salvador: “Santa Ana, calle”, en Diccionario histérico de las calles de Sevilla,
vol. II. Sevilla: Junta de Andalucia y Ayuntamiento de Sevilla, 1993, p. 343.

I ORTIZ DE ZUNIGA, Diego y ESPINOSA Y CARCEL, Antonio Maria: Anales eclesidsticos y seculares de
la Muy Noble y Muy Leal Ciudad de Sevilla, Metropoli de la Andalucia, que contienen sus mds principa-
les memorias desde el aio de 1246, en que emprendio conquistarla del poder de los moros el glorioso Rey
S. Fernando III de Castilla y Leon, basta el de 1671 en que la Catolica Iglesia le concedio el culto y titulo
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lo legendario de la afirmacion acerca de la pintura mural, hay que indicar
que fue la historiadora Teresa Laguna quien advirtio el error del gran cro-
nista sevillano al nominar al hospital como de Santa Barbara, ya que este
se hallaba en la vecina collacion de San Vicente, en la calle de los Banos de
la Reina Mora, seguramente junto a la capilla del Dulce Nombre de Jesus'2.

El hospital de San Onofre estaba situado en la plaza de San Lorenzo,
y fue uno de los setenta y cinco que sufrieron la reduccion decretada en
1587 por el cardenal y arzobispo de Sevilla Rodrigo de Castro y Osorio
(Valladolid, 1523-Sevilla, 1600).

La reduccion del hospital de San Onofre (1584-1587)

La reduccion de hospitales ordenada por Rodrigo de Castro tuvo con-
secuencias trascendentales para la ciudad de Sevilla, no solo por lo referen-
te a la cuestion sanitaria o asistencial, sino porque significé una auténtica
revolucion en el mercado inmobiliario, ya que salieron a la venta, en al-
moneda publica, mas de ochocientas casas y fincas, asi como una enorme
cantidad de bienes muebles y obras de arte, consecuencia de la disolucion
de estos centros y sus posesiones.

Se conserva el auto de la reduccion del hospital de San Onofre, perte-
neciente al gremio del arte de la seda, cuyos derechos y obligaciones fue-
ron asumidos por el cercano establecimiento del Amor de Dios®, proceso
que durd desde 1584 a 1587, de cuyo tenor se puede extraer interesante
informacion.

El auto se abri6 el 4 de abril de 1584 por los “cofrades y hermanos de
la cofradia y hermandad del senor San Onofre en su hospital y advocacion
en esta ciudad de Sevilla en la collacion de san Lorenco, adonde nos junta-
mos y congregamos para tratar en las cosas tocantes al arte de la seda, para
elegir veedores...”, que otorgaron poderes legales a Francisco de Sandoval
y Bernardo de Hoyos, miembros de la cofradia, para representar a la cor-
poracion gremial, duenia del establecimiento asistencial®.

de Bienaventurado. Ilustrados y Corregidos por D. Antonio Maria Espinosa y Cdrzel, vol. 1II. Madrid:
Imprenta Real, (1677) 1795, pp. 263-264.

12 LAGUNA PAUL, Teresa: “Notas de pintura gética sevillana. El testimonio de Lucas Valdés”, Laboratorio
de Arte, n° 10, 1997, p. 67.

3 Archivo de la Diputacion Provincial de Sevilla (ADPSe), Fondo Hospital del Amor de Dios (HAD),
Seccion Fundacion y gobierno. Autos de reduccion de hospitales (RH), Hospital de San Onofre (HSO),
Legajo 2A, 1584-1587.

“ Ibidem, sin foliar (s. f.), orden de la foliacion: 2r-3r.
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El 23 de octubre de 1584 declar6 Francisco de Sandoval, “mayordomo
que dijo ser del ospital de san Onofre de la collacion de san Lorenco, en
la plaza de la mesma, iglesia e nombre del dicho hospital e cofradia...”,
indicando que el centro asistencial fue fundado por Gil y Dominga, su
mujer, “los quales estan enterrados a la puerta de la yglesia del dicho hos-
pital, que eran gente principal y rica, e que dotaron a su casa esfuerzo,
habrd mas de cien afos que paso...”", fecha que coincide con las dltimas
noticias del primitivo centro asistencial del gremio del arte de la seda, que
como hemos visto se encontraba en el primer tramo de la actual calle Santa
Ana. Luego se dio fe del ejercicio de la hospitalidad, pues se daba refugio
a diez o doce ancianas pobres, a las cuales se les daba aposento para que
“duerman en las camas que ellas traen, porque el hospital no tiene rentas
para darselas™®.

Muy relevante es la descripcion de las fiestas que celebraba la cofradia,
siendo la principal la dedicada al “bienaventurado santo”, con su procesion
por las calles, musica de cantores, ministriles, visperas y misa cantada con
sermon que “se hace cada un ano el dicho dia de san Onofre de mucho
tiempo a esta parte”. También se hacia “otra fiesta de la congepcion de
nra. senora con sus visperas, misa e sermon, € musica”, asi como otra misa
cantada de réquiem, con su vigilia, por las dnimas del matrimonio fundador
del hospital, y de manera genérica se decian veinte misas a cada cofrade
después de su fallecimiento, “conforme a la regla de dicho hospital que esta
aprobada e confirmada”. Por supuesto, el declarante Francisco de Sandoval,
mayordomo de la Hermandad de San Onofre, indicé que no podia ser co-
frade quien no ejerciera el dicho arte de la seda.

La situacion y posesiones del hospital

En el auto de reduccion se enumeran las posesiones que tenia la cofra-
dia, que nos permiten descartar la posible situacion del hospital colindante
a la iglesia parroquial de San Lorenzo, tal como algin investigador sugiric'®,
basada esta hipotesis en el relato legendario de Ortiz de Zuniga relativo al
muro donde se asienta Nuestra Senora de Roca-Amador. La clave esta en
que dos de las fincas propiedad de la cofradia eran “linderos por ambas

B Ibid., s. f., 4r-4v.

0 Ibid., s. f., Sr.

7 Ibid.

8 DE MENA CALVO, José Maria: “La Virgen de Rocamador en la Iglesia de San Lorenzo”, Boletin Tu
parroquia, n° 31, 2003, pp. 7-8.
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partes casas del dicho hospital e cofradia e por delante la dicha plaza de
san Lorenco, la qual dicha casa y su iglesia e capilla con su altar e retablo
de la concepcion de nra. S.* e por los lados sant Onofre e san Lorenco””,
que deja clarificada la ubicacion del centro asistencial en la plaza, pero
no adosado a la parroquia, sino que estaba en cualquiera de los otros tres
flancos.

Con mas detalle esto se ratifica en la descripcion de estas casas propie-
dad de la Hermandad de San Onofre. La primera de ellas, marcada con el
nimero 289 de la collacion de San Lorenzo, tenia dos puertas y colindaban
por un lado con una finca propiedad de Francisco Fernindez Carcamo, y
por el otro con casas de Ana de Escobedo, viuda, que se dieron a renta a
Antén Corzo y su mujer Catalina de Balbuena.

Otras dos casas eran propiedad de la cofradia, que son las que hemos
visto se hallaban adosadas al establecimiento asistencial a ambos lados,
lindando la marcada con el nimero 290 con “dicho hospital e de la otra
parte casas que tiene de por vida Héctor Carpintero, las quales se dieron
a renta a Catalina Reales, mujer de Diego de Vallanal Chapinero, difunto”;
y la tercera de las posesiones de la hermandad, numerada como la 291
del barrio, eran “unas casas en la collacion de San Lorenzo que lindan con
dicho hospital e de la otra parte con casas de la unybersidad e por delante
la placa de la dicha iglesia de san Lorenco, las quales se dieron a renta a
Roman Ruiz"®.

Descripcion del hospital

En el auto de reduccion se asienta la descripcion y tasacion econémica
del hospital, firmada el 15 de enero de 1585 por los alarifes Alonso de Es-
cacena y Juan Felipe, que habian visitado el edificio.

Primeramente, dieron fe que el hospital media treinta y dos varas y
media de largo y diecisiete de ancho, es decir unos 27 m de largo por 14 m
de ancho, que dan como resultado una superficie aproximada de 386 m?.

La capilla, con puerta a la calle, media catorce varas de largo y seis
varas y cuarta de ancho (11,70 x 5,20 m), donde existia una reja.

La otra puerta daba paso al hospital, a través de un portal cuadrado,
con suelo de tierra, de cuatro varas de lado (3,30 x 3,30 m), donde existia
una escalera de fabrica de ladrillo que daba acceso a la planta superior.

9" ADPSe, HAD, RH, HSO, Leg. 2A, 1584-1587, s. f., 4v.
2 Ibidem, s. f., Sr-6v.
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Desde el portal se accedia a un patio cuadrado de ocho varas y media
de lado (7,10 x 7,10 m), donde habia un pozo.

Este patio servia de distribuidor, teniendo a mano izquierda la sala de
cabildos, que media diecisiete varas y media de largo por cuatro de ancho
(14,60 x 3,30 m), pasando en su final a un jardin cuyas cotas eran de seis
varas y media de largo y seis de ancho (5,40 x 5,00 m).

El portal se comunicaba por el otro lado con un trinsito que media
once varas y media de largo y siete de ancho (9,60 x 5,80 m), conteniendo
este sitio cuatro celdas y otra escalera de fabrica de albanileria por la cual
se accedia al “doblado”; es decir, a una planta superior.

Desde este transito se llegaba al fondo derecho de la parcela donde
habia una cocina y un corral de siete varas y tercia de largo y cuatro de
ancho (6,10 x 3,30 m)?.

Evolucion y resolucion del auto de reducciéon

Tras responder al primer requerimiento del arzobispado, 6rgano com-
petente en materia sanitaria en esa época, y presentar los antecedentes del
hospital con la clarificacion de las funciones asistenciales que desempena-
ba, la exposicion de sus rentas econdémicas y la acreditacion de sus pro-
piedades, la hermandad pugné por detener la expropiacion del hospicio y
sus bienes.

La estrategia juridica que presenté en un primer momento Pedro Diez
de Torres, prioste y representante “de la cofradia del s.°" sant honofre que
esta sita y tienen su congregacion en una casa que vulgarmente llaman el
hospital de s.t honofre”, fue tratar de eludir el supuesto ejercicio de la asis-
tencia hospitalaria porque en “uerdad jamas ha sido, ni es hospital, ni jamas
ha tenido ni tiene obligacion de hazer hospitalidad, ni tiene fundacion para
ello y solamente es una casa de deuocion particular, la cual siempre ha sido
y es casa Propia de nuestra cofradia que es del arte y uso de la seda don-
de nos juntamos de tiempo ynmemorial a esta parte, para hazer nuestros
cabildos vy tratar las cosas de nuestra arte de la seda y a elegir veedores y
dar orden la guarda de nuestras ordenanzas”, indicando que en los cultos y
demas actuaciones se rigen de acorde a “nuestra regla que tenemos apro-
bada por el ordinario mas ha de nouenta afios”; que de la misma forma
hacian “las personas de nuestro arte de la seda tienen sus casas y cofradias
en las ciudades de Toledo y Granada y Valencia”, donde también les llaman

2 Ibid., s. f., 10v-11r.
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“hospitales aunque no lo son”, y que la pretension de la reduccion causa-
ria “grandissimo dano y perjuicio que se haria al arte y trato de la seda” y
ademads “causaria gran dafno a las rentas” y también “seria quitar la limosna
a diez mugeres pobres que ellas han sido de nuestro arte de la seda, que
auiendo verlas a pobreza les damos alli raso y algunos socorros”, cuando
ademads “a las que mueren las enterramos y les dezimos missas y lo mismo
hazemos con los cofrades pobres, y sus mugeres y hijos”, por todo lo cual
“pido y suplico a su vuestra ilustrisima” que la casa y cofradia no debieran
estar entre “los hospitales comprendidos en las letras” ni puede “haber lu-
gar en ella Reducion y lo mande dexar como casa y lugar de deuogion de
nuestro arte y ayuntamiento de nuestra cofradia”?,

La respuesta del fiscal del auto fue contundente al dirigirse a Rodrigo
de Castro: “V. S. I. debe suprimir y reducir dicho hospital porque ser como
es comprehendido en el breue de la reduction y lugar ecclesiastico Religio-
so fundado y dotado para hospitalidad”, porque en ella se recogen “algunas
mugeres pobres y uiejas”, poniendo de manifiesto que “es muy poca dicha
hospitalidad respecto de la Renta que el dicho hospital tiene”, acusandolos
de utilizar “el dicho hospital para hacer en €l sus cauildos e ayuntamientos
y para tratar negocios tocantes al arte de la seda”, cuando lo verdadera-
mente importante y “principal instituto del dicho hospital es la hospitalidad
y los dichos ayuntamientos cosa acesoria menos principal”, interpretando
que “no se debia ni debe haber hospital y casa religiosa para usar de ella
semejantes tratos seculares, profanos y no Religiosos”, dirigiéndose “a su V.
S. L. pido y suplico haga dicha reduccion, pido justicia para ello”®.

Continuaron las alegaciones y se dio inicio a un pleito que comenzo
el 2 de agosto de 1585, en el cual Rodrigo de Castro tuvo la asistencia de
Andrés de Cordoba, oidor de la Real Audiencia de Sevilla?’. Sobre las alega-
ciones de la Hermandad de San Onofre se plantearon una serie de pregun-
tas y sus respuestas fueron reiterativas sobre las pruebas expuestas, ante 1o
cual, el fiscal de la reduccion de hospitales incidid en que verdaderamente
hay mujeres pobres a las cuales se hace hospitalidad y que no pertenecian
al arte de la seda ni habian sido mujeres de cofrades, segin juramento “del
casero” del establecimiento asistencial, que ademds era muiidor de la Co-
fradia del Santisimo Sacramento de la iglesia de San Lorenzo, a quien se le

2 [bid., s. f., 18r-18v.
3 Ibid., s. f., 20r-20v.
2 Ibid., s. f., 27v y siguientes.
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tomo6 de nuevo declaracion el 28 de octubre, al igual que se hizo con las
mujeres recogidas®.

Finalmente, la reduccion tuvo efecto, con la confiscacion de los bienes.
El 9 de noviembre de 1587 se entregd a Alonso Buzon el guardarropa del
hospital, que contenia: una casulla de damasco azul con cenefa de brocatel
amarillo, un alba de ruan, unos corporales de ruan, una casulla de ruan con
su cenefa carmesi, una estola de raso verde y manipulo de raso carmesi,
un cdliz de plata con su patena, un frontal de damasco azul con flecos de
seda amarilla, un misal, un ara de alabastro, unas tablas de consagracion,
un pafio de altar de ruan, dos vinajeras y un ostiario®.

También sabemos que se almacenaron en el hospital del Amor de Dios
los bienes muebles y artisticos, en concreto “un retablo y una reja grande
del Hospital de San Onofre, en la collacion de San Lorenzo™.

Al quedarse la cofradia sin lugar de residencia, el prioste Pedro Diaz
de Torres solicito trasladarse a la iglesia de San Julian, donde habia una
capilla para celebrar juntas y cabildos, pidiendo que le dejasen llevar “al
bienaventurado s.! Onofre con sus andas y la cera y ¢iriales y todo lo de-
mas tocante al seruicio de la dicha cofradia”®. No se llevaria a efecto este
traslado a San Julidn, segin se desprende de otra declaracion del dicho
prioste, que dijo que la cofradia “estaua en la placa de Sant Lorenco” y que
sus cofrades “auian hecho a su costa una imagen del dicho s. Onofre, de
bulto, y un retablo que estaua en el altar del dicho hospital”, ademas de
un caliz, todo lo cual “es de los dichos cofrades por ser hecho a su costa”,
como aparecia en los libros de cuentas, siendo voluntad que la imagen y
lo demas “se dé al Collegio de S. Basilio de esta ciudad”, aunque “Vuestra
Iustrisima Seforia tiene mandado que la dicha imagen de s. Onofre se
ponga en la iglesia de sanct. Lorenco”, advirtiendo los cofrades que en
el mismo templo habia otra imagen de San Onofre, con lo cual no seria
preciso lo ordenado por Rodrigo de Castro, suplicindole que revocara su
orden?®. Esta solicitud de dispensa fue verificada el 2 de enero de 1588
por Pedro de Medina, beneficiado de la parroquia, y Diego Duran, vice-
beneficiado, que dieron fe de que una imagen de bulto de San Onofre
se encontraba en el altar de Nuestra Sefiora de Roca-Amador®. Antes, el

> Ibid., s. ., 46r-52r.

* Ibid., s. f., 55r1.

77 RECIO MIR, Alvaro: “La reduccion de hospitales sevillanos de 1587: repercusiones artisticas y buro-
cracia constructiva”, Laboratorio de Arte, n° 13, 2000, p. 42.

» ADPSe, HAD, RH, HSO, Leg. 2A, 1584-1587, s. f., 57r.

¥ [Ibidem, s. f., 60r.

0 Ibid., s. f., 60v.
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domingo 13 de diciembre de 1587, se habian reunido los cofrades en San
Basilio decidiendo el traslado a este colegio, firmando los asistentes al ca-
bildo que fueron: Pedro Diaz de Torres, Esteban Martin, Juan de Morlafios,
Luis de Curi mayordomo, Diego de Talavera, Gaspar de Molina, Francisco
Lopez, Alonso Ramirez, Melchor de Valladolid, Juan Ortiz, Francisco de
Herrdan, Andrés de Briones, Gaspar de Caraballo, Juan Matias, Jeronimo de
Ribera y el escribano Francisco de Torres?.

Cabe la posibilidad de que este deseo del traslado a San Basilio tuviera
que ver con la presencia de miembros del gremio en la cercana calle Linos,
hoy parte septentrional de la calle Feria, en el tramo que va desde la actual
calle Antonio Susillo a la Resolana: “Hacia alusion al hecho de que, desde
el s. XIII, aqui estuvo instalado el peso en el que se controlaba todo el lino
que entraba en la ciudad para su venta”,

El dltimo folio del auto de reduccion es una declaracion del prioste
Pedro Diaz de Torres, en la cual informa que el cardenal Rodrigo de Castro
dio “licencia para que lleuasemos la imagen del dicho santo al colegio de
san Basilio, y auemos tratado de llevarlo en progesion a nuestra costa”.

La hermandad de San Onofre en el siglo XVII

No sabemos si esta peticion de traslado a San Basilio tuvo efecto, pero
lo que parece claro es que la hermandad permanecié en la collacion de
San Lorenzo, al menos desde 1613, cuando parece que comenzé una nueva
época. El 10 de septiembre de ese ano, reunidos los hermanos en cabildo
“como es uso y costumbre” en la llamada casa del oficio, dentro “del com-
pas viejo de San Clemente”, se dio noticia de que el provisor de Sevilla
habia dado licencia a Diego Sanchez Marquez y a los maestros del arte de
la seda del “santo Nufio”, con motivo de las nuevas reglas, para celebrar
elecciones de oficiales. Esto tuvo lugar al dia siguiente al reunirse en la re-
ferida “cassa del ofizio del dho. Arte” sesenta y cuatro hermanos, quedando
electos como alcaldes Diego Sinchez Marquez y Mateo Sanchez Marquez,
como mayordomo Pedro de los Rios, como prioste Pedro Villegas, como es-
cribano Juan de Arce, como fiscal Pedro del Alcazar, como padre de dnimas
Francisco de Niebla, como diputados Luis Jiménez, Martin del Toro, Pedro

3 Ibid., s. f., 61r.
2 COLLANTES DE TERAN SANCHEZ, Antonio: “Feria, calle de la”, en Diccionario bistorico de las calles
de Sevilla, vol. 1. Sevilla: Junta de Andalucia y Ayuntamiento de Sevilla, 1993, p. 350.
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Lancayo y Alonso Hernindez, y como contadores Alvaro de Bohorquez, y
un tal Sebastian®.

Esta fecha de 1613, de inicio de una nueva época, coincide con la de la
renovacion de los estatutos, ya que consta un pleito entre algunos cofrades
y maestros del arte de la seda contra el mayordomo de su propia Herman-
dad de San Onofre, pues le exigian que entregase la “regla vieja”.

Del libro de actas conservado se deduce que se celebraban varios ca-
bildos al afio ademas del de elecciones, pues en dos de ellos se trataba de
como celebrar las dos fiestas principales de la hermandad en junio y en
diciembre, senalandose nominalmente las limosnas que para su sufragio
habian dado los cofrades. En otro cabildo se elegian los veedores del arte
de la seda, en otro se tomaban las cuentas al mayordomo y en otros, asun-
tos de interés del propio gremio, asi como la notificacion del estado de los
diversos pleitos en los que se vio envuelta la cofradia, como uno que la
enfrent6 al gremio de “los telilleros”.

También existe un libro de cuentas de mayordomia®, con tapas de cue-
ro, que tiene su primer folio parcialmente roto, aunque se puede leer su en-
cabezamiento: “Libro adonde (...) cargo a los mayordomos a la Hermandad
de San Onofre que es de los tejedores de panos de oro y seda. Afio 16137,
y en el reverso de este la recepcion de este y otros “libros que son de la
cofradia del bienaventurado san Onofre uno uiejo (...) que me entregaron
con los ¢inco, el uno (...), el uno de hermanos, el otro de cuentas de cargo
de mayordomos y el otro de cabildos, y los dichos dos son de examenes de
maestros. Y por verdad que los recibo en 7 de junio deste afio en presencia
de los alcaldes de dicha cofradia y por ser verdad lo firmé de mi nombre.
Riibrica. Ano 1634”.

Badsicamente en este volumen se presentan los cargos y descargos
presentados por anos, no consecutivos. Los primeros eran bdsicamente
aportaciones de los hermanos, limosnas recaudadas en las fiestas de la her-
mandad, y de los derechos por los exdmenes de la maestria del arte de la
seda; y los descargos, o data, se corresponden a gastos de misas de difuntos
de hermanos, a las fiestas que celebraba la cofradia, y otros estipendios.

% Archivo General del Arzobispado de Sevilla (AGAS), Fondo Arzobispal (FA), Seccion Justicia (IID),
Serie Pleitos ordinarios (1), Clase Hermandades (6), Caja 9838, Expediente 2, Libro de actas de la Her-
mandad del senior Onofre, Limpia Concepcion de Nuestra Seniora y Animas Benditas del Purgatorio, del
gremio de maestros del arte de la seda, en San Lorenzo de Sevilla. 1613-1682, ff. 11-3v.

3 AGAS, FA, 111, 1, 6, Caja 9839, Exp. 1, Cofrades de San Onofre piden que se cumpla la regla y que el
mayordomo entregue la vieja, 1613-1614.

% AGAS, FA, 111, 1, 6, Caja 9838, Exp. 1, Libro de cargo de los mayordomos de la Hermandad de San
Onofre que es de los tejedores de parios, 1613-1698.
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También se asientan las entregas de los bienes a los mayordomos, es decir,
los inventarios, que dejan de manifiesto las posesiones de la cofradia.

La sede en el compas de San Clemente

Uno de los controles de las cuentas por parte de la autoridad eclesiasti-
ca presentes en este libro, con fecha de 26 de febrero de 1666, nos desvela
la sede de la cofradia, “sitta en la iglesia de san Lorenco, cuya capilla esta
en el compds de San Clemente, en la casa que llaman del ofizio”®, que mas
adelante se nombra como “casa del officio del arte mayor de la seda en la
collacion de San Lorenco™, es decir, que aunque pertenecia oficialmente
a la parroquia se encontraba en la zona Norte del barrio, en las callejue-
las previas al monasterio cisterciense. Esto concuerda con lo descrito por
Gonzilez de Ledn respecto a este sector, considerado como un pequeno
barrio dentro de la collacion laurentina: “La mayor parte de sus casas son
de fabricantes y tratantes de seda, que fue uno de los mayores ramos de
comercio que tenia Sevilla, pues llegd a haber diez y seis mil telares de arte
mayor y menor; y siempre estuvo este comercio en este barrio y sus inme-
diatos por lo que en una de estas calles tenian su capilla, que en lo antiguo
fue hospital dedicado a san Onofre; y la casa del gremio para medir y re-
gular las telas. Esta permanece, pero la capilla se arruind y ya [en 1839] no
existe. Da lastima vy tristeza el recordar estas noticias... A la introduccion de
géneros estrangeros, y la falta de proteccion de nuestras fabricas, atribuyen
los escritores estas pérdidas...”?,

Por ello, una de las calles que perviven hoy, en forma de “L”, se llamo
“Arte: El afio 1845 se le puso a una de las calles que forman el barrio o
compas de San Clemente el nombre de Arte, en recuerdo del de la seda,
cuyo gremio fue el mas floreciente de Sevilla, que tuvo en esta calle y sus
aledanos sus establecimientos... antes de la fecha indicada ya se conocia
por ese nombre, y también por el de Arte de la seda” a partir de 1935, y
definitivamente en 1940, hasta hoy™.

% Ibidem, ff. 132r-133r.

57 Ibid., f. 136v.

% GONZALEZ DE LEON, Félix: Noticia historica del origen de los nombres de las calles..., op. cit., p.
239.

¥ MONTOTO DE SEDAS, Santiago: Las calles de Sevilla. Sevilla: Imprenta Hispania, 1940, p. 82.

“© COLLANTES DE TERAN SANCHEZ, Antonio: “Arte de la seda, calle”, en Diccionario historico de las
calles de Sevilla, vol. 1, p. 114.
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Los bienes muebles

De las entregas de bienes presentes en este libro de mayordomia del si-
glo XVII, con tenor similar durante anos, en la recepcion de las posesiones
podemos esclarecer, comparando los inventarios, lo que poseia la cofradia
en el siglo XVIL: un San Onofre “de bulto™! con su diadema de plata, un
san Lorenzo, una lampara de altar y dos cuadros de la Limpia y Pura Con-
cepcion, otro cuadro de Nuestra Sefiora del Rosario, otro del santo Cristo
que estd en el altar con su sitial de damasco carmesi, un frontal de damas-
co verde con flecadura de seda verde y amarilla, una sobremesa carmesi,
la regla vieja con tapas de terciopelo verde guarnecida en plata, la regla
nueva aprobada por el ordinario, un pafo de tafetin amarillo y oro, unos
manteles viejos, cinco dngeles, un rosario de gracias de San Onofre metido
en un cofrecito, una jaculatoria litigada en Granada, otra jaculatoria litigada
por el provisor, el jubileo de nuestro patron San Onofre, las ordenanzas de
nuestro Arte, una sobremesa de damasco carmesi con cenefa de terciopelo
y una jaculatoria que trata de la razén de alcalde de nuestro arte®, el pleito
de los telilleros con las ordenanzas, mas el buleto del sefior nuncio para
decir misa en la capilla y un jubileo, mas una licencia, que hay del sefior
provisor para que no acompaife a fiesta ninguna con cera ni hermandad,
dos candeleros de azofar y una campanilla mas una sobremesa de catalufa,
siete bancos, y un cajon que estd en la capilla, mas seis esteras de esparto,
cinco grandes y una pequefna, una caja de la cera con doce cirios y seis
libras de cera nueva®.

Los cultos y fiestas

También aparecen, tanto en el libro de cuentas como en el de actas,
las descripciones de las dos fiestas principales: la de la Limpia Concepcion,
que se celebraba el 8 de diciembre, y la de San Onofre, que tenia lugar el
11 de junio*, constando ambas de “missa, sermén, vispera, torre y ministri-
les”. Con mas detalle se describié que “ubiese tres noches de fuegos en la
torre”®, ademds de otros aparatos festivos.

En 1622 se descargaron 20 ducados para quienes “han de lleuar a la
ymagen y al santo a la yglesia y a visperas y a la tarde y el dia a misa mayor

1 AGAS, FA, 111, 1, 6, Caja 9838, Exp. 1, 1613-1698, f. 40r.

2 [bidem, ff. 26r-26v.

“ Ibid., f. 136v.

4 La Iglesia celebra actualmente la festividad de San Onofre el dia 12 de junio.
%5 AGAS, FA, III, 1, 6, Caja 9838, Exp. 2, 1613-1682, f. 26r.
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y para la tarde han de uenir los jigantes juntamente con la otra danga para
yry uenir en la progesion hasta dexar en su casa a la madre de dios™.

También se puede deducir de otros apuntes que se trataba de un apa-
rato procesional verdaderamente festivo, pues ademds de gigantes, musica,
luminarias y ministriles, hay descargos por la compra de cohetes?, que se-
guramente se tiraban para el aviso acustico y luminoso a los parroquianos
de San Lorenzo, como aun ocurre hoy en determinadas procesiones y actos
de religiosidad popular.

Mayordomos

Otra informacion que podemos extraer de este libro de cuentas es el
nombre de los diferentes mayordomos del siglo XVII: Juan Gomez de la
Huerta (1604), Pedro de los Rios (1613), Juan Bautista de Cea (1618), Juan
Meléndez (1620), Bartolomé de Torres (1621), Alonso Ferndandez de Cordo-
ba (1624), Juan Cornejo (1625), Bartolomé de Calderén (1627), Bartolomé
de Torres (1627), Juan Pérez del Hierro (1629), Juan Arias de Ribera (1630),
Alonso de la Cuesta (1632), Alonso Fernandez de Cordoba (1633), Fran-
cisco de Figueroa (1634 y 1641), Juan Goémez (1641), Alonso de Villegas
(prioste, 1644), Jerénimo de Porras (1652), Agustin de Carceles (prioste,
1652), Francisco de Cisneros (1655 y 1658), Andrés de la Cuesta (1656),
Francisco del Pozo (1659), José de Riobueno (1663), y Juan Rodriguez Mo-
lero (1664).

Desaparicion de 1a Hermandad de San Onofre

Del titular “s."san Onofre ques de los texedores de pafnos de oro y se-
das” sabemos que era una escultura de bulto, y tenemos constancia de al
menos una restauracion, pues en 1632 se dio curso a una “carta de pago de
Francisco de Carate, pintor, de pintar la ymagen de la madre de dios y san
Onofre, cien reales™®. Podria tratarse de Francisco de Zarate y Sandoval,
padre del también pintor de imagineria Carlos de Zarate y Pineda®.

No se conoce el paradero de esta efigie, ni de otros bienes de la her-
mandad, que debi6 de extinguirse pasado el primer tercio del siglo XVIII,

© AGAS, FA, III, 1, 6, Caja 9838, Exp. 1, 1613-1698, f. 58r.

7 Ibidem, f. 16v.

© Ibid., f. 97v.

4 KINKEAD, Duncan T.: Pintores y doradores en Sevilla. 1650-1699. Documentos. Bloomington, India-
na: AuthorHouse, 2009, pp. 149, 159, 299, 637, 638 y 660.
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pues hay constancia de su existencia en la primera parte de esta centuria,
ya que estaban abiertos dos pleitos judiciales: uno relativo a la tardanza de
admision de ingreso en la nomina de maestros del arte de la seda y otro
sobre asuntos del gremio con los veedores, fechados respectivamente en
1716 y en 1732,

Posteriormente a esta fecha, en los libros de padrones de San Lorenzo,
en las dltimas casas del llamado padrén grande, correspondiente al compas
y callejuelas de San Clemente, quedan registrados los vecinos que vivian en
la “casa del oficio”, y en concreto, en el de 1780 aparece marcada la finca
n°® 231 como “Casa del Arte™?, aunque desconocemos si ya habia desapare-
cido la capilla de la Hermandad de San Onofre como tal.

La Hermandad de la Estrella, del gremio de los lenceros

El cronista sevillano escribié en 1677, al hablar de las diferentes capi-
llas y ermitas reductos de antiguos hospitales, que algunas procedian de
gremios como la de “San Onofre de los Texedores de sedas; y San Roque
de los Lenceros en la [collacion] de San Lorenzo: y en esta de San Roque
con la milagrosa imagen de nuestra Senora de la Estrella, de la que en el
ano de 1649 hablaré con causa de particulares maravillas, se ha mejorado
en edificio: eran todos estos anteriores a la reduccion, pero eximiéronse de
ella por servir solo de ermitas para las juntas de los oficios y gremios a que
tocan, y no tener rentas algunas que pudiesen servir al aumento de los dos
a que los demas cedieron”.

No parece casualidad que la situacion de esta ermita del gremio de los
lenceros se hallara en la actual calle Guadalquivir, muy cerca a la casa del
oficio del arte de la seda, en la zona Norte del barrio de San Lorenzo.

La capilla tuvo un altar contratado en 1619 al escultor Pedro de Mora,
que tras la reforma y reconstruccion del edificio ejecutada por el arquitecto
José Garcia en 1700, se renovo, participando en otros nuevos retablos Bal-
tasar y Francisco de Barahona, José Guisado y Pedro Ruiz Paniagua. Tras

0 AGAS, FA, TI1, 1, 6, Caja 9840, Exp. 106, Pleito a instancia de varios maestros examinados del arte de
la seda, contra la Cofradia de la Pura y Limpia Concepcion y Serior San Onofre de Maestros del arte de
la seda con sede en la Iglesia Parroquial de San Lorenzo por dilatar sin motivo alguno su entrada como
hermanos de la misma, 1716.

> AGAS, FA, 111, 1, 6, Caja 9799, Exp. 3, La Hermandad de Nra. Sra. de la Concepcion y San Onofre, del
gremio del arte de la seda, en autos con los veedores del dicho gremio, 1723.

2 Archivo de la Parroquia de San Lorenzo Martir de Sevilla (APSLMS), Caja 72.2, Seccion Padrones (P),
Libro de padrones, n° 14, 1780-1789, s. f.

53 ORTIZ DE ZUNIGA, Diego y ESPINOSA Y CARCEL, Antonio Maria: Anales. .., vol. IV, p. 139.
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la clausura de la antigua ermita en 18306 la efigie de la Virgen de la Estrella
paso, segin parece, a la iglesia del convento carmelita de Santa Ana, en la
misma collacion laurentina. Esta extinguida hermandad ha sido objeto de
dos notables estudios™.

Maestros y mercaderes del arte de la seda, del barrio de
San Lorenzo

Ademas de los cofrades de la Hermandad de San Onofre, individuos
ligados al arte de la seda, bien como maestros tejedores, bien como comer-
ciantes o mercaderes, deben ser tratados con detalle, por la importancia
que desempenaron en el gremio y en otras hermandades con sede en la
parroquia laurentina.

Claudio Bertet

Claudio Bertet fue un mercader de panos perteneciente a una familia
ligada a este gremio, de origen francés, asentada en Valencia. Tenemos
constancia de como el 9 de mayo de 1663, un mercader de telas asi llama-
do, junto con los maestros tejedores José de Llamas y Andrés de la Plaza,
se obligaron ante el escribano publico Sebastian de Santa Maria, a fabri-
car 4.000 varas de terciopelo para las colgaduras de la catedral de Sevilla
“con la seda de la trama y pelos, de Valencia”®. Debe tratarse de Claudio
Bertet, natural del condado francés de Borgona, que tuvo varios hijos que
le siguieron en el oficio, entre ellos dos, llamados Claudio y Dionisio, que
en 1682 escribieron un memorial al rey Carlos II “solicitando permiso para
fabricar y dar lustre a los tejidos, tal y como se hacia en Francia”®. Al afio si-
guiente, al convocarse por parte de la Junta de Comercio y Moneda a diver-
sos cabildos municipales para elegir a dos maestros del arte de la seda por
ciudad, con objeto de redactar unas ordenanzas del oficio que mejoraran el
comercio, ademds de Toledo, Granada y Sevilla, fueron invitados veedores

54 JIMENEZ SAMPEDRO, Rafael: “La Hermandad de la Estrella de la collacion de San Lorenzo”, Boletin
de las Cofradias de Sevilla, n° 488, 1999, pp. 70-73 y DELGADO ABOZA, Francisco Manuel: “La her-
mandad de Nuestra Sefiora de la Estrella de la collacién de San Lorenzo de Sevilla”, en RODA PENA,
José (dir): 1V Simposio sobre Hermandades de Sevilla y su provincia. Sevilla: Fundacion Cruzcampo,
2003, pp. 151-181.

55 MUNOZ SAN ROMAN, José: “Las colgaduras de la catedral de Sevilla”, La esfera, aio VIII, n°® 371, 12
de febrero de 1921.

% LORENZO LOZANO, Julia: Franceses en Valencia durante el reinado de Carlos II: entre la atraccion
y el rechazo (tesis doctoral). Valencia: Universitat de Valéncia, 2015, pp. 293-294.
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de Madrid, y los fabricantes valencianos Dionisio y Claudio Bertet, lo cual
deja constancia de su prestigio profesional®.

Claudio Bertet, hijo, se mudo6 a Sevilla, en concreto al barrio de San
Lorenzo, donde vivia ya en 1689, pues consta que el 12 de abril ingresé
en la Hermandad del Santisimo Sacramento®, donde fue elegido alcalde
dos anos después. También estuvo integrado en la Congregacion de Nues-
tra Senora de Roca-Amador, donde era hermano mayor secular”® en 1691,
cuando se decidi6 “hacerla hermandad”, para lo cual se redactaron y apro-
baron las reglas corporativas.

Entonces, fue elegido Claudio Bertet como su primer mayordomo, pa-
sando en la siguiente eleccion a ser alcalde®, oficio que desempenié hasta
su fallecimiento sucedido en 1695, siendo enterrado en la parroquia de
San Lorenzo el 3 de diciembre®, dando poder para testar a su mujer Maria
Teresa de Ortega.

Consta que con ella tuvo tres hijos, bautizados en San Lorenzo: Pascual,
Maria y Bernardo®.

La familia Albelda

Otra saga de origen valenciano, originaria de la localidad de Carcagen-
te, la de los Albelda, también ricos comerciantes de seda y panos, llego al
barrio de San Lorenzo en la primera mitad del siglo XVIII. Su enlazamiento
con notables familias establecidas en la collacion laurentina, con las que
emparentd, contribuyd a su integracion social, en concreto con los apelli-
dos de la Carcel, de las Quentas, Roche y Ruiz Morquecho. A esto hay que
anadir el alto nivel econémico de esta familia Albelda, pues fue un hecho
fundamental para la determinacién de algunos acontecimientos relativos

7 SANTOS VAQUERO, Angel: “Ordenanzas del gremio del arte mayor de la seda de Toledo”, Docencia
e Investigacion, ano 34, n° 19, 2009, p. 251.

% Archivo de la Hermandad Sacramental de la Soledad de Sevilla (AHSSS), Seccion Sacramental de San
Lorenzo (L), Caja L5, L. 2.2.4, Libro de entrada de bermanos con averiguaciones y abecedario, 1591-
1694, f. 31r.

5 PASTOR TORRES, Alvaro: “Nuestra Sefiora de Roca Amador: Una devocién francesa en la Sevilla Mo-
derna”, en Actas del Simposium de religiosidad popular en Espana (I). San Lorenzo del Escorial: Instituto
Escurialense de Investigaciones Histéricas y Artisticas, 1997, p. 400; AHSSS, Seccion Roca-Amador (R),
Libro de reglas, 1691.

% AHSSS, R1, R. 1.2.1, Libro de actas, 1691-1779, ff. 2v-3r, 7r-8r y 13r-14r.

o1 APSLMS, Seccion Defunciones (D), Caja 52.1, Libro de defunciones, n° 14, 1681-1731, f. 124v.

2 Nacieron el 9 de enero de 1691, el 6 de septiembre de 1693 y el 20 de agosto de 1695. APSLMS,
Seccion Bautismos (B), Caja 13, Libro de bautismos, n° 12, 1683-1793, ff. 151r, 209r y 252r.
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a la Hermandad del Santisimo, a la de Roca-Amador y sobre todo a la del
Senor de Gran Poder.

El matrimonio formado Nicolds de Albelda y Talens® y Vicenta Maria
Rubio y Fuertes® tuvo cinco hijos: Mariano®, Vicenta Maria®, Vicenta Fran-
cisca®”, Lucia® y Vicente Francisco®. El cabeza de familia, Nicolds de Albelda
y Talens ingresé en la Hermandad Sacramental el Jueves Santo 14 de abiril
de 17407, ejerciendo de diputado entre 1746 y 17477, continuando sus hi-
jos, yernos y nietos con un destacado protagonismo en la historia del barrio
de San Lorenzo y sus hermandades en la segunda mitad del siglo XVIIIL.

Su hijo Mariano, que permanecio soltero, fue un destacado cofrade de
la Sacramental laurentina, donde fue alcalde entre 1754 y 175772

La familia de la Carcel

Por otro lado, Vicenta Maria de Albelda y Rubio se casé el 17 de fe-
brero de 17437 con Vidal de la Carcel y Fuente, cofrade fundamental en la
Cofradia del Santisimo Sacramento, donde ademas de pertenecer a varias
diputaciones fue secretario (1749-1752), alcalde (1759-1763) y ejercio el
complejo cargo de administrador de memorias de patronatos y capellanias
(1764-1768)™, siendo igualmente hermano de la Hermandad de N.* S.* de

% Nacido en Carcagente, fue enterrado en San Lorenzo el 28 de junio de 1750. APSLMS, 52.2, D. 15,
1732-1772, f. 142r.

% Nacida en Benimodo, fue enterrada en San Lorenzo el 13 de octubre de 1778. APSLMS, 53.1, D. 16,
1773-1813, ff. 62v-63r.

% Nacido en Carcagente, fue enterrado en San Lorenzo el 5 de septiembre de 1796. APSLMS, 53.1, D.
16, 1773-1813, f. 124v.

% Nacida en Carcagente en 1711 vy fallecida en Sevilla en 1786. CAMPESE GALLEGO, Francisco Javier:
Los comuneros sevillanos del siglo XVIII. Estudio social, prosopogrifico y genealogico. Sevilla: Fabiola de
Publicaciones Hispalenses, 2004, p. 285.

9 Nacida en Carcagente, fue enterrada en San Lorenzo el 13 de febrero de 1797. APSLMS, 53.1, D. 16,
1773-1813, f. 253r-v.

% Nacida en Carcagente, fue enterrada en San Lorenzo el 21 de mayo de 1762. APSLMS, 52.2, D. 15,
1732-1772, f. 242r.

% Nacido en Carcagente, fue enterrado en San Lorenzo el 7 de julio de 1794. APSLMS, 53.1, D. 16,
1773-1813, ff. 230v-231r.

70 AHSSS, LS, L. 2.2.5, Libro de entrada de hermanos con averiguaciones y abecedario, 1694-1832, f. 73r.
71 AHSSS, L2, L. 1.2.2, Libro de actas, 1734-1755, ff. 92v-95r.

72 Ibidem, ff. 174v-175v.

75 APSLMS, Seccion Matrimonios y velaciones (M), Caja 42.2, Libro matrimonios y velaciones, n° 9,
1740-1760, f. 25r.

7 AHSSS, 12, L. 1.2.2, Libro de actas, 1734-1755, ff. 129r-130r, 139v-140v y 150v-151r; AHSSS, 12, L. 1.2.3,
Libro de actas, 1755-1778, ff. 19v-21r y 27v-28v.
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Roca-Amador, donde fue elegido secretario en 17567. Este matrimonio tuvo
como descendientes a Antonio’, José, Vidal”? y Maria Josefa.

La familia de las Quentas

Continuando con la saga valenciana sabemos que Vicenta Francisca
de Albelda se caso el 7 de noviembre de 17517 con Cristobal Martin de las
Quentas, individuo sobresaliente en el barrio de San Lorenzo, que mere-
ce mencion aparte. Hijo de Lucas Martin de las Quentas y de Luisa de las
Quentas, familia hidalga de Cantillana, pero sin caudal monetario, por lo
que su matrimonio con Vicenta Francisca de Albelda significé su ascenso
no solo econémico, sino profesional, social, politico y destacado en las
cofradias laurentinas. El apoyo financiero de la familia de su mujer lo in-
trodujo ademas en el gremio, ya que se convirtié en artesano y comerciante
de seda, con tienda propia, llegando a ser veedor del gremio de torcedores
de la seda en 1757 y en 1770.

A partir de la instauracion de las elecciones para diputados del comuin
y sindicos por Carlos III, Cristobal Martin de las Quentas fue regularmente
elector por San Lorenzo. También ingreso en la Sociedad Sevillana de Ami-
gos del Pais y en 1777 fue elegido diputado de la union de fabricantes de
seda y también diputado del comun, consiguiendo al ano siguiente, junto
a otros colegas tener voz y voto en todos los asuntos publicos del Cabildo
sevillano, participando en determinantes asuntos politicos.

Fue elector por San Lorenzo por ultima vez en 1780, poco antes de su
muerte. Dejo como heredera a su madre, pues su Unico hijo muri6 al nacer,
destacando entre los casi 96.000 reales de vellon en que fue valorada su
fortuna, 22.000 reales en seda torcida, cruda o tenida, y 5.000 reales en una
cuenta de Indias de exportacion de sedas”.

Cristobal Martin de las Quentas fue cofrade notable de las Hermanda-
des Sacramental, donde ejerci6 de fiscal (1759-1761 / 1768-1772) y alcalde
(1761-1767 / 1772-1775)*; Roca-Amador, donde oficié como diputado de
cuentas (1763-1764 / 1765-1766)%'; y del Senior del Gran Poder, donde fue
hermano mayor (1774-1779) y mayordomo (1779-1781).

7> AHSSS, R1, R. 1.2.1, Libro de actas, 1691-1779, ff. 180v-181v.

7> Naci6 el 14 de marzo de 1748. APSLMS, 15.2, B. 15, 1746-1757, f. 24v.

77 Naci6 el 28 de abril de 1752. APSLMS, 15.2, B. 15, 1746-1757, f. 92v.

78 APSLMS, 42.2, M. 9, 1740-1760, f. 95v.

7 CAMPESE GALLEGO, Francisco Javier: Los comuneros..., op. cit., pp. 259-201.

% AHSSS, L2, L. 1.2.3, Libro de actas, 1755-1778, ff. 19v-21r, 261-27r, 39v-41r, 57v-58v y 73r-79r.
81 AHSSS, R1, R. 1.2.1, Libro de actas, 1691-1779, ff. 205r-206r y 212r.
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Vivi6 en la calle Palmas, actual Jesus del Gran Poder, en la casa n® 189
del Cuartel Alto de la collacion de San Lorenzo®. El miércoles 5 de sep-
tiembre de 1781 fue enterrado, con gran aparato ceremonial, en la capilla
del Senor del Gran Poder, “D.» Xptoval Martin de las Quentas, marido que
fue de D.* Vicenta de Albelda”, a la que habia dejado poder para testar, y
nombrada albacea unica ante José German, escribano publico del oficio 15
con sede en la plaza de San Lorenzo, el 3 de marzo de 1763%.

La familia Roche

Siguiendo con la familia de sederos valencianos, Vicente Francisco de
Albelda y Rubio y su hermana Lucia fueron también concunados, pues
emparentaron con otra notable familia de San Lorenzo, los Roche. Esta
saga estaba encabezada por el maestro torcedor de seda Tomas Roche, que
en lo relativo a las cofradias de San Lorenzo fue alcalde (1718-1719) de la
Cofradia de Animas* y también alcalde (1716-1721 / 1725-1731) de la de
Roca-Amador®. Tomds Roche y su esposa Josefa Gomez fueron padres de
Antonio, Maria Josefa, Ignacia, Tomas Domingo, Miguel y Margarita®™.

Por un lado, Vicente Francisco de Albelda y Rubio se casé el 6 de enero
de 1738% con Maria Josefa Roche Gomez®, y el hermano de esta, Tomas
Domingo®, se caso el 30 de enero de 1747 con Lucia de Albelda y Rubio.
Vicente Francisco de Albelda y Rubio también pertenecio a las hermanda-
des laurentinas, presidiéndolas como alcalde: Animas (1743)!, Sacramen-
tal (1747-1749 / 1753-1754)> y Roca-Amador (1750-1754 / 1758-1759)%.

82 APSLMS, 71.2, P. 14, 1780-1789, s. f.

8 APSLMS, 53.1, D. 16, 1773-1813, f. 108v.

8 AHSSS, L1, L. 1.2.1, Libro de actas, 1698-1733, f. 115r.

% AHSSS, R1, R. 1.2.1, Libro de actas, 1691-1779, ff. 83r-83v, 861-86v, 111r-111v, 118r-119v y 134r-135v.
% Nacieron el 2 de abril de 1715, el 30 de mayo de 1717, el 31 de julio de 1719, el 25 de noviembre de
1721, el 6 de mayo de 1724 y el 7 de noviembre de 1731. APSLMS, 14, B. 13, 1704-1729, ff. 171r, 201y,
233v, 271r, 310r; y APSLMS, 15.1, B. 14, 1729-1746, f. 44v.

87 APSLMS, 42.2, M. 9, 1740-1760, f. 354r.

% Naci6 el 30 de mayo de 1717. APSLMS, 14, B. 13, 1704-1729, f. 201v.

8 Nacio el 25 de noviembre de 1721. APSLMS, 14, B. 13, 1704-1729, f. 271r.

% APSLMS, 42.2, M. 9, 1740-1760, f. 55r.

o1 AHSSS, 12, L. 1.2.2, Libro de actas, 1734-1755, ff. 60v-61v.

92 AHSSS, L2, L. 1.2.2, Libro de actas, 1734-1755, ff. 102r-105v, 112v-115r y 1671-170r.

9% AHSSS, R1, R. 1.2.1, Libro de actas, 1691-1779, ff. 166r-166v y 183r-184r.
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Fruto de su matrimonio con Maria Josefa Roche Gdémez nacieron Maria
Ventura, Nicolasa, Josefa, Vicente Pablo®, Manuel, Antonio y Marfa Ana®.

Fue Vicente Pablo de Albelda y Roche protagonista de la nueva ge-
neracion, también cofrade de las hermandades del barrio de San Lorenzo.
Ingres6 en la Sacramental el 3 de abril de 1760, llegando a alcanzar los
cargos de fiscal (1777-1778) y alcalde (1778-1780)*, mientras que en la de
Roca-Amador también oficié como fiscal (1771-1772)”, y en la del Senor
del Gran Poder goberné como alcalde (1774-1780). Vicente Pablo Albelda
se casoO en primeras nupcias en Carcagente, municipio original de su padre
y abuelo, con su parienta Francisca Talens, con la que tuvo tres hijos: Ma-
nuel”®, Maria del Carmen” y José'®. Fallecida Francisca Talens'’!, Vicente
Pablo de Albelda volvi6 a casarse el 30 de junio de 1787'* en la parroquia
de San Vicente de Sevilla con Juana Garcia de Mesa.

La familia Ruiz Morquecho

Otra familia, también emparentada con la de los Albelda, protagonizo
la segunda mitad en el barrio de San Lorenzo y sus hermandades, fue la
que encabezé Miguel Ruiz Morquecho y Rosas, nacido en el municipio
burgalés de Pancorbo.

Consta viviendo solo en 1720 en la casa n°® 197 del padron alto de San
Lorenzo, en la calle Potro (actual Conde de Barajas)'®. En 1738 se casé con
Inés Vélez, originaria de Valverde del Camino, siendo padres el 6 de octu-
bre de 1741 de su heredero Andrés!'™.

% Muri6 en 1821, siendo enterrado en San Lorenzo el 4 de diciembre. APSLMS, 53.2, D. 17, 1811-1828,
ff. 151v-152r.

% Nacieron el 13 de julio de 1739, el 18 de febrero de 1741, el 4 de julio de 1742, el 14 de enero de
1744, el 7 de febrero de 1747, el 18 de enero de 1750 y el 3 de diciembre 1751. APSLMS, 15.1, B. 14,
1729-1746, ff. 241v, 271v, 297r y 322v; y APSLMS, 15.2, B. 15, 1746-1757, ff. 9r, 50r y 85r.

% AHSSS, 12, L. 1.2.3, Libro de actas, 1755-1778, ff. 100r-101v y 120v-122yv.

97 AHSSS, R1, R. 1.2.1, Libro de actas, 1691-1779, ff. 229r-230r.

% Naci6 el 9 de febrero de 1770. APSLMS, 16, B. 16, 1757-1783, f. 199r-v.

% Naci6 el 16 de diciembre de 1771. APSLMS, 16, B. 16, 1757-1783, f. 223v.

190 Murié en 1802, siendo enterrado en San Lorenzo el 28 de octubre. APSLMS, 53.1, D. 16, 1773-1813,
ff. 295v-296r.

01 Muri6 en 1780, siendo enterrada en San Lorenzo el 23 de marzo. APSLMS, 53.1, D. 16, 1773-1813,
ff. 82v-83r.

102 APSLMS, 43.1, M. 10, 1760-1795, £. 198r.

13- APSLMS, 69.2, P. 8, 1720-1729, s. f.

104 Naci6 el 6 de octubre de 1741. APSLMS, 15.1, B. 14, 1729-1746, f. 284r.
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Miguel Ruiz Morquecho y Rosas ingresé en la Hermandad Sacramental
de San Lorenzo el 30 de marzo de 1741', siendo elegido fiscal en 1753 y
mayordomo al afio siguiente!'®, cargo que desempend hasta su muerte suce-
dida en 1765, siendo enterrado en su parroquia el 8 de diciembre de 1765'.

En cabildo general celebrado dos dias después de su inhumacion'®, la
mesa de gobierno decidié que el cargo de mayordomo lo ejerciera su hijo
Andrés, oficio que desempend durante treinta y cinco afios consecutivos,
hasta su muerte sucedida en 1800, como consecuencia de la epidemia de
fiebre amarilla, siendo enterrado en San Lorenzo el 22 de septiembre!®.
Habia ingresado en la Hermandad del Santisimo el 3 de abril de 1760'°
y como dadiva regal6 la galeria de la cortina del ventanal de la capilla
del Sagrario, en madera tallada, pintada y dorada, tal como se puede ver
grabado en su trasera: “Esta senefa la dio D.” Andrés Morquecho. ano de
1769”. También pertenecié a la Cofradia de las Animas, donde asimismo
ejerci6 como mayordomo el ano de su muerte''’; y a la de Nuestra Senora
de Roca-Amador, donde habia sido elegido fiscal en 1766 y alcalde al ano
siguiente y en 17752,

Andrés Ruiz Morquecho y Vélez se caso el 17 de enero de 1764 en la
sevillana parroquia de San Andrés con Maria Josefa de la Carcel y Albelda,
emparentando pues con una familia clave, perteneciente al arte de la seda,
de la collacion laurentina en la segunda mitad del siglo XVIII, verifican-
dose ya la combinacion de apellidos de miembros de este gremio, en una
endogamia por otro lado comin en otros oficios y en la propia nobleza
sevillana.

Andrés Morquecho y Josefa de la Carcel tuvieron trece hijos que se
bautizaron en la parroquia de San Lorenzo: Miguel Diego, Maria Josefa, An-
tonia, Miguel José, Antonio, Manuel, Andrés, Josefa Geronima, Vicente, Ana
de Jesus del Gran Poder, Juan de Dios, José Maria y Francisco de Paula''?,

15 AHSSS, L5, L. 2.2.5, Libro de entrada de hermanos con averiguaciones y abecedario, 1694-1832, f. 86r.
100 AHSSS, 1.2, L. 1.2.2, Libro de actas, 1734-1755, ff. 167r-170r y 174v-175v.

07 APSLMS, 52.2, D. 15, 1732-1772, ff. 271v-272r.

108 AHSSS, L2, L. 1.2.3, Libro de actas, 1755-1778, ff. 51r-52r.

199 APSLMS, 53.1, D. 16, 1773-1813, f. 280r.

10O AHSSS, L5, L. 2.2.5, Libro de entrada de hermanos con averiguaciones y abecedario, 1694-1832, f.
66v.

' CANIZARES JAPON, Ramon: “La Hermandad de las Animas de la parroquia de San Lorenzo de Se-
villa”, en RODA PENA, José (dir.): XX Simposio sobre Hermandades de Sevilla y su provincia. Sevilla:
Fundacion Cruzcampo, 2019, pp. 91 y 94.

12 AHSSS, R1, R. 1.2.1, Libro de actas, 1691-1779, ff. 223r-224r, 224v-225r, 235v-236v y 242r-243r.

13 Nacieron el 12 de noviembre de 1764, el 18 de abril de 1766, el 14 de junio de 1767, el 12 de agosto
de 1768, el 19 de septiembre de 1769, el 22 de noviembre de 1711, el 12 de octubre de 1773, el 20 de
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Profesionalmente Andrés Ruiz Morquecho continué con la empresa
de su padre dedicada al comercio de refino, ademas de la de prestamista,
ampliandola con la mercaderia de equinos. Con otros companeros de otros
gremios menores protagonizé una protesta en 1774, cerrando su tienda
durante unos dias por el agravio comparativo respecto a los gremios ma-
yores en el reparto de las contribuciones de determinadas rentas. Ya por
entonces habia sobresalido en la nueva representacion popular del Cabildo
hispalense, participando de manera permanente como elector, en represen-
tacion de la collacion de San Lorenzo, desde 1766 a 1786, siendo elegido
alcalde de barrio (1772), diputado del gremio de confiteros (1775) y dipu-
tado del comun (1776-1777). Tras este periodo, paso a pertenecer a la Real
Sociedad Sevillana de Amigos del Pais (1778) y, como comerciante al por
mayor, al Consulado Nuevo de Sevilla (1799).

Aunque Andrés Morquecho se mudo en 1788 a la calle Nueva de la
Laguna (actual Castelar) en la collacion del Sagrario, quiso enterrarse en
San Lorenzo. Como hemos dicho, su muerte fue consecuencia de la epide-
mia de la fiebre amarilla, o del vémito negro, de 1800, quedando la familia
asistida solo por el caudal que su mujer, Maria Josefa de la Carcel y Albelda,
habia recibido a la muerte de sus tios, Mariano y Vicenta Maria de Albelda
y Rubio, en 1796 y 1797: una importante dotacion de 240.000 reales de
vellon' que deja a las claras el nivel econémico de la valenciana familia
Albelda.

De sus hijos sabemos que Miguel Diego murié al mes de nacer'’,
Miguel José se encontraba impedido; Juan de Dios, que estudio leyes, per-
tenecié a la Academia de Letras Humanas (1790) y juré ante el rey in-
truso José Bonaparte (1810), pasando a ser capitin de la Milicia Civica
del gobierno afrancesado; Manuel fue cajero de la tesoreria de Propios y
Arbitrios, y Vicente, también abogado, fue regidor interino al producirse la
liberacion de Sevilla del ejército napolednico en 1812, En lo relativo a las
hermandades de San Lorenzo, fue Antonio Ruiz Morquecho de la Carcel
quien continud con el testigo de su padre y su abuelo, como mayordomo
de la Cofradias de Animas (1800) y Sacramental (1813)'"7.

febrero de 1776, el 22 de enero de 1777, el 7 de enero de 1778, el 16 de julio de 1779, el 14 de agosto
de 1780 y el 24 de septiembre de 1785. APSLMS, 16, B. 16, 1757-1783, ff. 134v, 153v, 167v, 181v, 193v,
222v, 246v, 277r, 290r, 302r, 324r y 340r; y APSLMS, 17, B. 17, 1783-1808, f. 38r.

14 CAMPESE GALLEGO, Francisco Javier: Los comuneros..., op. cit., pp. 285-286.

5 APSLMS, 52.2, D. 15, 1732-1772, f. 262r.

116 CAMPESE GALLEGO, Francisco Javier: Los comuneros..., op. cit., p. 287.

W7 AHSSS, L3, L. 1.2.5, Libro de actas, 1813-1870, ff. 1r-2r.
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Es importante concluir que estas familias, enriquecidas por el arte de
la seda, pudieron haber tenido un papel fundamental en el devenir de la
historia de la Hermandad de Jesus del Gran Poder en un momento critico,
ya que es plausible sospechar que con su pujanza econOmica sufragaron
a abogados y procuradores para la defensa de la cofradia ante el Supremo
Consejo de Castilla, que habia emprendido autos para la extincion de la
antigua Hermandad del Traspaso, aunque este asunto debe ser objeto de
una investigacion mds profunda.

Este proceso estuvo enturbiado por la actuacion interesada de la Her-
mandad de Jesus Nazareno, debido entre otras causas a la irrupcion de la
del Senor del Gran Poder en la Madrugada del Viernes Santo y seguramente
también por pugnas personales y mercantiles, ya que oficiales de relevan-
cia de la Hermandad de EIl Silencio también fueron comerciantes del arte de
la seda y miembros del recién creado Consulado Nuevo de Sevilla.

Esta extincion decretada en primera instancia por el Supremo Consejo,
tuvo su punto de inflexion en la providencial visita que Juan Bautista de
Madariaga y Galindo, VII marqués de las Torres de la Pressa'’®) y hermano
mayor del Gran Poder, realizo el 23 de mayo de 1784 a Pedro Antonio de
Lerena, asistente de Sevilla, consiguiéndose ganar tiempo para revertir el
trance de la disolucion de la cofradia de San Lorenzo, quedando finalmente
el asunto en nada'”.

Resulta cuanto menos curioso que el referido asistente, pasando el
tiempo, llegd a tener dedicada una calle en Sevilla llamada “Lerena”, antes
“Costanilla de San Martin”, y hoy calle “Divina Enfermera”, donde con toda
probabilidad, Juan de Mesa esculpi6 en 1620 la imagen del Senor del Gran
Poder.

18 CANIZARES JAPON, Ramon: “Noticias inéditas de familias nobles sevillanas, cofrades de las herman-
dades de San Lorenzo (1672-1814) ()", Boletin de las Cofradias de Sevilla, n° 756, 2022, p. 61.

19 PLAZA ORELLANA, Rocio: “Las relaciones entre las Hermandades de Jestus Nazareno y Gran Poder
de Sevilla entre 1777-1786. La lucha por las nuevas reglas. De la murmuracion a la conspiracion”, en
RODA PENA, José (coord. y ed.): XX Simposio sobre hermandades de Sevilla y su provincia. Sevilla:
Fundacion Cruzcampo, 2019, pp. 141-174.
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1. Auto de reduccion del hospital de San Onofre (1584-1587).
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3. Lugares relacionados con el arte de la seda en Sevilla.
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5. Rotulo de la calle “Arte de la Seda”.

210



* Sville (A Larrenas], | 7150408010

secedbor b sk, dipuatenbs del covmaes 1778
e, i, Msca A, e,  wny, Cirsn e

JOSERA GOMEZ NICOEAS 1 AL Y TALERS [ VREA N RO ¥ LR TS
. (Valeac | * Bersmodds (Valencis)
4 Seville Shun Limweusil, 17500620 kD Sevills Surs Lisersans), §TTR 01N
e nodda y rafies
5 Livtwrim, 12485 1747 |
r
TOMAS ROCHE WICENTA b 125 ALBILIN ¥ KL VTERAL D LA CARCEL ¥ 171
. * Sevila, 1714
15"‘“&-1-*01":? 1 § Sevila San Lomeriza), 17570213 Sevilla, 17K 04T
alc. s STHR, wie Roca-Am. N716/1725 seer. 1 ale. Sacranental wpes Hocs-Asider
e ———— S ——
ANTONIO ROCHE GOMIZE IANTORIO DE LA CARCEL Y ALNELDA

| ahene Sacrammeintal San |ossenas, | 741734

* Sowille (Nt Lamomscs], | TARDAIAY 1T

I 1 N ——— I e
ENACIA OCHE GO MARGARFTA ROCHE GOMEZ | IS VELES HIDRALOKOY Y SANCHIZE JOSE D LA CARCEL Y ALBELDA
* Sl (Sun Lesverar), 1 TR 31/0R00 + Sevila (Sam Lowmeo), 1790.LL07/11 * Valverde del Camini < Sl (Sam Lol & 1751
1Sl an Lo,
— o
MBCIURLL, ROCHIT GOMIE MARLY GaLAZD) IGUEL RUTZ MORGULCHO ¥ ROSAS VDAL LA cl.mvumna
* Senlla {fm Lonseaae, 172441586/ | * Panscorbes * Sevills (Sam Laveman), 1752003/ 38
' 1mms.m { Sevill, 797
rofine et Alngaiden

M!Tﬁ- wl?’mm

MICAFLA ROCHE GALEAZO
Sl omesi), 143, 18.25

CIMAS TIMTNHY ROCHE | b
= Sevill {San Lorenes], 172111351207

LECIADE ALBELIA Y RUBIO
o m ‘hm
4 Sevills San | osve), (THLIG2]

mu&mmwmm m"{fm

* Sl ﬁnh—-nq 1) e 11
evills San Losensus, (RN 23
Munmder de wefin, linble de burvie 1772
Ly 17631800 el y Aunimase  ficad Rk |

PPN TN SOt | T
| MIGUEL D MORKQUECHO CARCEL
* Sevill, [Sam Liveman), 1761112413
1 Seville fhan Looesi, 17641213

m‘"‘?ﬂiﬂ_ Sevilla NP oo I - e——— (.
MUAREA PURETA BOC I GO ; ;mﬂmm e i mnlmv!unn ANTUNLA R MORGUTEHD CARCIL [ SIGURL )R SHOREUBLTO CAREEL |
* Sevills (Fan Loverrog, 1767.03.30/0.04 Vencia) * Sevilla, THT06.14/ 10 * Sevilla, TOH0R12/ 14
§ Sexills San Limevarit, 17900707 )
wmﬂlwmnmtmﬁ NICOLASA BF ALRE DAY ROCHE il ALANUEL BT MORQUECHO CAREFL]
| * filla Sam Lviwmi), 17000710007 | * Savills (S L), 174 L0200/ M * Spvilla, [Kaa Loemact, 1760.00,10/ 21 -Mﬂ|m.fm..u§-fm
1 Sevtlls San Losennol, 1742.00.12 T evilla Ban Lorenseesl, | RS
: - et dbe b wessiners e Ty Arbits
 PE— - 1R
_IWAI:BAIH.DAY RCKCHIE 1 amlm.nﬁliﬁiu' ROCHE | ANDRES RLTZ mmmul(ﬂ Jusuma X mﬂqurﬂiu chpcr.!
* Sevilly (Sam Lowenss), THR0TI40T * Sevalla (San Loseran), TFT0207/12. * Serifla (St Loseniess), 1775, HLIZ146 Sevills (San Losewsscr), 1776003021
Favill ﬁnlmlmm
1 Letee
| Iésmnne e I Sacsainemsal, 17770837
[ANTONIC M T ﬁﬁm"ﬁﬁ} MARIA Am"n'rt"a‘:l.'ﬂ'.ia" Y moci | ﬁ‘"ﬂ._m' S b"mnqt '"‘ﬁi'li':' AN

* Scwille (Sunt Loconacs, 17501.18/23

prodstens
oo, Seal. 1777.03.27, fiveal Rocedm

* Scuill (Som Losoweo, 1751, 1248308
4 Sevills S Limretrssl, FTYRO010

wgelioe itevinay, 1813

Cp—— |

| VRANCISEA TALERS SALVADOR | Concagener]
* Cumagrte .
| 1} Sevill fSem L, | THOUR.2S m

‘healile e Foder 1774, Stk (1T facal Bk

wmrum
[ VY p— :mm i
Towville San Loscsurs),

T Ty L e——
MANUKL D6 ALBELIDA ¥ TALENS |
* Sewalle (Bart Lomesieny), 177020811 |

MEE CARMIN [ ALBULDA Y TALENS.

ey S AT

=

108 D -\lm.l-l ::n TALENS

4 vl S Lowwriced, |RE21028
Bermann S0, 5 1 ITRGO4TY

JUANA GRARLIA DE MIXA

p—emy
[JUAN T RUFZ MORQUTCHO CARCIL]

= Fewill S Lamewsos, | T 16/ 19
kb, cagritiin Mlilice Chica, 1010

| JOSE MR MORQUECHO Y CARCEL
| ® Sl R Lo, STHIORLE/ 14

pw [ M.n?.ak»qt.aun\'rm
Scvills S Lontesrn], ITAS.0024/27
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ICONOGRAFIA ESCULTORICA DE LA VIRGEN DE LAS NIEVES EN
SEVILLA Y SU PROVINCIA

José Roda Pena

La advocacion de las Nieves, referida a la Virgen Maria, se encuentra
ampliamente extendida por la provincia de Sevilla, desde la propia capital
hispalense hasta un buen nimero de sus territorios comarcales, tratindose
en algunos casos de las patronas de estas localidades, como sucede en Be-
nacazon, Olivares y Los Palacios y Villafranca. Otra buena prueba de este
fuerte arraigo devocional lo constituye el hecho de que en la Archidi6cesis
de Sevilla se hayan consagrado parroquias a la Virgen de las Nieves en Ala-
nis, La Algaba, Benacazon, Olivares, La Rinconada y Villanueva del Ariscal.
Con el equivalente titulo mariano de Santa Maria la Blanca encontramos
también iglesias parroquiales erigidas en Sevilla, La Campana, Fuentes de
Andalucia y Los Palacios y Villafranca. Todo ello tiene su refrendo artistico
en un importante elenco de esculturas, unas de talla completa y otras de
candelero para vestir, que ostentan esta designacion de Nuestra Senora de
las Nieves, muchas de las cuales reciben culto como titulares de hermanda-
des de gloria y salen a la calle en procesion, preferentemente el 5 de agos-
to, dia de su festividad. Las paginas que siguen las dedicaremos al estudio
de este significativo conjunto de efigies marianas y a su contexto religioso
e historico-artistico, comenzando nuestro itinerario por la propia ciudad
de Sevilla y continuando por tierras del Aljarafe (Benacazén, Bormujos,
Olivares y Villanueva del Ariscal), del Bajo Guadalquivir (Los Palacios y
Villafranca), de la Vega (La Algaba y La Rinconada), de la Campifia (Fuentes
de Andalucia) y de la Sierra Norte (Alanis)'.

Sevilla

Iglesia de Santa Maria la Blanca

Hasta su expolio por el mariscal Soult, probablemente en 1810, podian
verse en la iglesia de Santa Maria la Blanca de Sevilla los dos monumentales
lienzos de medio punto pintados por Bartolomé Esteban Murillo en 1665,

! Este texto revisa y actualiza nuestra anterior contribucion publicada bajo el titulo “La Virgen de las
Nieves: representaciones escultéricas en Sevilla y su provincia”, en POGGIO CAPOTE, Manuel y GON-
ZALEZ GARCIA, Victor J. (eds.): Actas del IT Congreso Internacional de la Bajada de la Virgen. Santa
Cruz de La Palma: Cabildo Insular de La Palma, 2020, pp. 137-164.
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que representan sendos pasajes ilustrativos de la fundacion de la basilica
de Santa Maria la Mayor de Roma: El suenio del patricio Juan'y El patricio
revela su suenio al papa Liberio. Devueltos a Espafia en 1815 y trasladados
al Museo del Prado en 1901, ambos cuadros explican el origen de la ad-
vocacion de este hermoso templo sevillano —recién remodelado en clave
barroca justamente en la fecha en que los ejecutara el inmortal pintor—y
de su imagen titular, Nuestra Sefiora de las Nieves?. En efecto, Santa Maria
se aparecio al patricio Juan en la noche del 4 de agosto de 352 para enco-
mendarle la construccion de una iglesia en el monte Esquilino, sobre el que
descargaria al dia siguiente una milagrosa nevada, justificindose de este
modo la edificacion de la mencionada basilica romana. Por eso, nada tiene
de extrano que la antigua efigie que presidia esta ayuda de parroquia de la
catedral hispalense®, se presentara a la veneracion de los fieles elevada en
su peana sobre la cima de un monte nevado. Asi se aprecia en el grabado
abierto en 1665 por Matias de Arteaga para ilustrar el libro impreso con
motivo de las fiestas organizadas para celebrar el estreno, precisamente el 5
de agosto de aquel afio, de la remozada fabrica de este santuario mariano®.
Su autor, el sacerdote y escritor Fernando de la Torre Farfan, alude a esa
misma singularidad iconografica, cuando describe el “Nicho, o Tabernacu-
lo” que cobija a la imagen en el retablo mayor: “Es todo en forma de Trono
celestial, suspendido en nubes, y zelages, que ayudan Choros de Angeles,
y Cherubines, y todo elevado sobre un Monte de Nieves, que explican la
advocacion de la grande Matrona, y recuerdan la maravilla Romana, preve-
nida para esta memoria en el Monte Esquilino™.

En esa estampa calcogrifica, la imagen de Santa Maria la Blanca —como
alli aparece denominada— o de las Nieves se nos revela como un simulacro
escultorico, cuya frontalidad e hieratismo se rompen por la espontinea

2 Puede consultarse el estudio que de ambas pinturas realiza Gabriele Finaldi en el catilogo de la ex-
posicion Murillo y Justino de Neve. El arte de la amistad. Madrid: Museo Nacional del Prado, Fundacion
Focus-Abengoa y Dulwich Picture Gallery, 2012, pp. 102-108.

> Sobre este templo, que anteriormente habia sido mezquita y después sinagoga, hasta 1391, en que
fueron expulsados los judios de la ciudad, puede consultarse la monograffa de FALCON MARQUEZ,
Teodoro: La iglesia de Santa Maria la Blanca y su entorno. Arte e bistoria. Sevilla: Editorial Universidad
de Sevilla, 2015.

4 MARTINEZ AMORES, Juan Carlos: “La Virgen de las Nieves en el grabado”, Boletin de las Cofradias
de Sevilla, n° 519, 2002, pp. 30-31.

5 DE LA TORRE FARFAN, Fernando: Fiestas que celebré la iglesia parrochial de S. Maria la Blanca,
capilla de la $*. Iglesia Metropolitana, y Patriarchal de Sevilla: en obsequio del nuevo Breve concedido
por N. 8. Padre Alejandro VII en favor del purissimo mysterio de la Concepcion sin Culpa Original de
Maria Santissima Nuestra Seniora, en el Primero Instante physico de su Ser. Con la circunstancia de
averse fabricado de nuevo su Templo para esta fiesta. Dedicase a la Augusta Blanquisima Seriora, por
el postrado afecto de un Esclavo de su Purissima Concepcion. Sevilla: Juan Gomez de Blas, 1660, f. 3v.
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postura del Nino Jesus, que se gira hacia la Virgen, sentado sobre su brazo
izquierdo. Esta sobrevestida a la usanza del siglo XVII, con un ampuloso
guardainfante adornado con lazos en su franja central, un manto —igual que
el vestido, estampado o bordado con sinuosos tallos vegetales y estrellas—
muy abierto y un tocado monjil que enmarca su rostro. El ajuar mariano de
orfebreria lo conforman la corona y el cetro, pues la rafaga no parece me-
talica, sino configurada por las puntas del encaje que sobresale del borde
del manto, en forma de porciones de circulo que festonean todo su perfil;
el Nino, por su parte, también luce corona y porta en su mano izquierda el
orbe. La efigie mariana aparece entronizada en una anchurosa hornacina,
cuya embocadura de medio punto descansa en sendas pilastras cajeadas
y coronadas por ménsulas vegetales, reproduciendo con bastante fidelidad
el aludido camarin que encontramos abierto en el cuerpo principal del
retablo mayor, contratado pocos anos atrds, en 1657, con el ensamblador
Martin Moreno®.

Quienes contemplaran, envuelta en tales lujos suntuarios, a la Virgen
de las Nieves, dificilmente sospecharian que bajo aquellos ropajes se es-
condia una escultura de talla completa, pero asi era. Y ademas se daba en
ella una circunstancia bastante singular entre las imagenes letificas de la
urbe, al menos por entonces: contaba con dos juegos de manos, pues con
motivo de sobrevestirla hubo de tallarsele unas nuevas, al quedar ocultas
a la vista las suyas originales. Lo mismo sucedia con el Nifio Jesus que su-
jetaba en su brazo, pero a este solo se le llegaria a esculpir una mano, la
izquierda. El primero de los predicadores de la reapertura de Santa Maria
la Blanca, que lo fue el arcediano de Reina y candnigo de la catedral de
Sevilla Pedro Francisco Levanto y Vivaldo, es quien nos brinda en aquel
sermon el testimonio personal que viene a confirmarnos tal peculiaridad:
“Quatro manos tiene, devotos fieles. Quatro manos juega la Reyna Sobe-
rana Maria en su Imagen de Santa Maria la Blanca. Me alegra, enternece,
y llena de confianga el cora¢on, saber, publicar, repetir, y desentranar tan
dulce noticia. Fue en su principio, y es, toda de hermosa talla: afiadiola el
arte brillante, y vistosa de belleza en el fino oro, y vivos colores. Traco la
devocion después (quién sabrd de tanta antigiiedad en qué tiempo?) para
lograr empleos de riqueza, en vestidos varios semejantes al de aora, anadir
a su hermosura mas grandeza, y mayor magestad, vistiendo el Santo cuer-
po de sobrepuestos bordados, y telas. Huvieron de quedar escondidas sus

¢ FALCON MARQUEZ, Teodoro: “El arquitecto de retablos y escultor Martin Moreno y los primeros
retablos con columnas salomonicas en Sevilla”, Boletin de Arte, n° 34, 2013, pp. 82-87.
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dos antiguas manos, y labrarse otras dos manos de nuevo, para la perfecta
composicion en la mudancga, que son las que se ven, se miran, se besan, y
se adoran™. Y con respecto al “Nino Dios que trae en sus bragos”, anade
que “quedo con tres manos por la misma ocasion”, ya que “una mano mas
se le huvo de fabricar, y con mysterio no dos, sino una no mas”®.

El presbitero José Alonso Morgado (1834-1907) alcanzé a examinarla
antes de que fuera sustituida en 1864 por la efigie actual, certificando que
media 135 centimetros de altura y que interiormente se hallaba revestida
“de una especie de armazon de lienzo, a que vulgarmente se llama cande-
lero”. A pesar de esta profunda transformacion de su primitiva naturaleza
escultdrica, “ciertos vestigios que ain se notan” delataban su pasado de ta-
lla completa®. Su desaparicion nos impide saber si seria veraz la afirmacion
del analista Diego Ortiz de Zuniga, quien aseguraba que “Era esta Imagen
de la Santa Iglesia mayor (cuya Capilla es este Templo) y quando el ano de
1391 se consagré de Sinagoga de Tudios la dieron el Dean, y Cabildo, para
que honrase su nuevo anexo, y porque venerada ya por milagrosa, atraxese
mayor la veneracion”. De ser asi, se trataria de una escultura gotica, en
cuyo honor se instituyeron “muchas memorias y capellanias perpetuas”,
como lo asevera hacia 1630 el abad Alonso Sinchez Gordillo".

Alrededor de esta imagen se gestdé una hermandad, impregnada de un
inequivoco carisma rosariano, que vio aprobada su primitiva regla en 1732.
Aunque el rezo publico del santo rosario constituia su finalidad primor-
dial —para lo que se contaba con una cruz alzada, faroles y simpecado (en
realidad, dos: el mas rico o de gala, y el de diario) que presidia los corte-
jos procesionales—, también se tributaba culto a la Virgen del altar mayor,
celebrandose un octavario en su honor que daba comienzo el 5 de agosto,
teniendo la consideracion de fiesta principal la del domingo siguiente a

7 DE LA TORRE FARFAN, Fernando: Fiestas que celebré la iglesia parrochial de S. Maria la Blanca.. .,
op. cit., f. 44v.

8 Ibidem, ff. 45v-46r. Este asunto lo aborda, debidamente contextualizado, HERRERA GARCIA, Francis-
co Javier: “Blanquisima Sefiora»: Fiestas inmaculistas de 1665 en Santa Maria la Blanca de Sevilla”, en
POGGIO CAPOTE, Manuel y GONZALEZ GARCIA, Victor J. (eds.): Actas del I Congreso Internacional
de la Bajada de la Virgen. Santa Cruz de La Palma: Cabildo Insular de La Palma, 2020, pp. 424-429.

2 ALONSO MORGADO, José: “La imagen de Nuestra Sefiora de las Nieves generalmente llamada Santa
Maria la Blanca, titular de su iglesia parroquial en Sevilla”, en Sevilla Mariana, t. 111. Sevilla: Imprenta y
Libreria del Salvador, 1882, p. 87.

10 ORTIZ DE ZUNIGA, Diego: Annales eclesidsticos, y seculares de la Muy Noble, y Muy Leal ciudad
de Sevilla, Metrdpoli de la Andaluzia, que contienen sus mads principales memorias. Madrid: Imprenta
Real, 1677, p. 817.

' SANCHEZ GORDILLO, Abad Alonso: Religiosas estaciones que frecuenta la religiosidad sevillana.
Ed. a cargo de Jorge Bernales Ballesteros. Sevilla: Consejo General de Hermandades y Cofradias de la
ciudad de Sevilla, p. 224.
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dicha solemnidad!?. Al ano siguiente de la fundacion de esta corporacion,
el 9 de agosto de 1733, la imagen de la Virgen de las Nieves participo
en una esplendorosa procesion eucaristica organizada por la Hermandad
Sacramental de Santa Maria la Blanca, saliendo en el paso de la Virgen
del Rosario del convento dominico de San Pablo, cuyo palio de tumbilla
quedaba sujeto por cuatro varales de plata. También se pidieron prestadas
las prendas indumentarias que habria de lucir, anotando el escribano en
el libro de actas que “aunque cost6 dificultad el acomodar dichos vestidos
por la hechura de Nuestra Senora de las Nieves y tener esta Sefora el nifio
de firme sin poderse quitar, sin embargo a costa del mucho trabajo, con
el gran primor y desvelo de las sefioras camareras se logro toda su cabal
perfeccion”®.

“Por hallarse sumamente deteriorada”, como nos revela Alonso Morga-
do, esta venerable imagen de la Virgen de las Nieves fue sustituida el 5 de
agosto de 1864 por la que ha llegado hasta nuestros dias, aunque aquella
primera fue guardada celosamente “como estimable reliquia por su histo-
ria, y los recuerdos que evoca a los fieles de esta Ciudad”, habiéndosele
perdido después la pista de su paradero'. Recientemente se ha descubierto
la autoria de la efigie actual, de candelero para vestir, y de su Nifio Jesus,
como obras del artista murciano Leoncio Baglietto Gonzilez (1820-1891D)",
afincado durante bastantes afios en Sevilla, donde ejerci6 la docencia como
profesor de la seccion de escultura en la Real Academia de Bellas Artes,
sucediendo en su plaza como académico numerario a su propio padre, el
escultor genovés Santiago Baglietto y Gierra (1781-1853)'. Leoncio, que
entre otras muestras de su quehacer nos legd el monumento publico en
bronce del obispo de Cadiz fray Domingo de Silos Moreno situado junto
a la catedral gaditana (1854), el busto en yeso de Murillo perteneciente a

12 JIMENEZ SAMPEDRO, Rafael: “La primera Regla de la Hermandad de las Nieves”, Boletin de las Co-
fradias de Sevilla, n° 582, 2007, pp. 674-675; SEGURA MARQUEZ, Francisco Javier: “La Hermandad de
Nuestra Sefiora de las Nieves. Una revision de su historia a través de una crénica festiva de 1738 y del
inventario de bienes de 1750”, Boletin de las Cofradias de Sevilla, n° 582, 2007, pp. 676-679.

13 ROMERO MENSAQUE, Carlos José: “Religiosidad eucaristica y devocion mariana. La procesion del
Corpus y Nuestra Sefiora de las Nieves de Santa Maria la Blanca en 1733”, Boletin de las Cofradias de
Sevilla, n° 462, 1997, p. 59.

' ALONSO MORGADO, José: “La imagen de Nuestra Sefora de las Nieves...”, op. cit., p. 93.

15 JIMENEZ SAMPEDRO, Rafael: “La Virgen de las Nieves, obra de Leoncio Baglietto”, Boletin de las
Cofradias de Sevilla, n° 727, 2019, pp. 616-617.

16 MURO OREJON, Antonio: Apuntes para la historia de la Academia de Bellas Artes de Sevilla. Sevilla:
Imprenta Provincial, 1961, pp. 72 y 78. Santiago Baglietto, profesor de escultura y académico nato desde
1851, accedio6 a la plaza de numerario el 5 de abril de 1853, falleciendo en noviembre de dicho ano. Su
hijo Leoncio fue votado para cubrir su vacante el 24 de septiembre de 1855, pasando a la categoria de
supernumerario el 2 de julio de 1887 por causar ausencia de la ciudad.
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la coleccion de la Academia de Bellas Artes de Santa Isabel de Hungria de
Sevilla (1858) o la antigua imagen vestidera de la Magdalena para la Co-
fradia de la Soledad de Gerena (1859), ofrece en esta Virgen de las Nieves
una romantica y lozana interpretacion femenina, de rostro redondeado y
rasgos muy clasicos, donde resalta la tierna expresividad de sus grandes
ojos entornados y labios sonrientes. Dichas facciones practicamente se re-
piten, pero a escala infantil, en la figura del pequefio Jesus, aunque este
luce una cabellera de talla, en vez de la melena postiza de pelo natural de
su Madre, sobre cuya mano izquierda aparece sentado, llevando la bola del
mundo y bendiciendo con la diestra. Entre los dos sostienen un rosario, al
tiempo que la Virgen sujeta en su diestra el cetro, atributo de realeza que
se complementa con las dos coronas y la rifaga de rayos que circunda la
silueta de Maria, a cuyas plantas refulge una media luna, valiosas preseas
argénteas todas ellas. Entre abril y septiembre de 2005, el grupo escultorico
ha sido restaurado por Pedro Manzano Beltran.

Tras un periodo de aguda crisis, la Hermandad de Nuestra Sefiora de
las Nieves se reorganizo tras la Guerra Civil, aprobandose nuevas reglas
el 22 de mayo de 1940. Las andas en las que procesiona la Virgen por el
entorno de la Puerta de la Carne, el barrio de Santa Cruz y los Jardines de
Murillo, fueron repujadas en metal plateado por el orfebre Fernando Cruz
Sudrez, estrenindose en 1949. La procesion anual comenzo retomandose
en el mes de agosto, teniendo lugar generalmente el dia 15, pero a partir
de 1972 se trasladé de manera estable a un domingo de octubre, buscando
una mayor concurrencia de fieles. El particular calendario de cultos de esta
hermandad, ademas de la sabatina que se reza todos los primeros sabados
de mes, se concreta en los tres dias de mayo en que la Virgen baja de su
camarin al presbiterio de la iglesia de Santa Maria la Blanca para exponer-
se en besamanos; el 4 de agosto se celebra una vigilia de oracion y una
exaltacion mariana, como preludio de la fiesta del 5 de agosto, cuando se
oficia una misa solemne; ya en octubre llega el tiempo de su triduo, rosario
publico, funcion principal de instituto y procesion'’.

Parroquia de San Nicolds

Muy cercana a la iglesia de Santa Maria la Blanca se encuentra la pa-
rroquia de San Nicolds de Bari, donde también existié durante los siglos

7 MARTINEZ ALCALDE, Juan: Anales historico-artisticos de las Hermandades de Gloria de Sevilla. Sevi-
lla: Consejo General de Hermandades y Cofradias de la ciudad de Sevilla, 2011, pp. 487-513.
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del barroco una Hermandad de Nuestra Senora de las Nieves y San Crispi-
niano, hoy extinguida, como también se hallan practicamente huérfanas de
devocion las imagenes que otrora fuesen sus titulares, conservadas en uno
de los altares de la nave de la epistola de este hermoso templo, levantado
nuevamente entre 1752 y 1758 sobre los cimientos de la fabrica anterior re-
nacentista. Se sabe que dicha corporacion letifica, vinculada gremialmente
a los oficiales zapateros, mandaba oficiar una misa cantada y varias rezadas
en la festividad del 5 de agosto, asi como honras por los cofrades difuntos
en el mes de noviembre, para lo cual se montaba un timulo funerario*®.

En la antigua iglesia, derruida como dijimos a mediados del siglo XVIII,
contaba esta hermandad con capilla propia, en cuyo testero se alzaba el
retablo que se contraté con el maestro ensamblador Cristobal de Guadix el
19 de agosto de 1689 por una suma de 3000 reales', firmandose el finiquito
de su cobro el 18 de septiembre de 1690%. Dicho retablo seria dorado por
Lorenzo Vallejo entre 1703 y 1704, percibiendo por su labor un total de
4100 reales®'. Ademas de las efigies de la Virgen de las Nieves y San Crispi-
niano, en dicha mdquina lignaria se entronizaria la escultura de San Roque,
concertada en 1692 por 650 reales con el maestro escultor José Naranjo,
discipulo del conocido imaginero Francisco Antonio Gijon, que en nues-
tros dias preside la hornacina principal del retablo que en origen estuviese
consagrado a San Benito?.

Segin comentamos lineas atrds, tanto la imagen de candelero para
vestir de la Virgen de las Nieves, cuya advocacion se ha trocado por la de
Nuestra Sefiora de Gracia, como la escultura de talla completa de San Cris-
piniano, estin expuestas al culto en un retablo neocldsico, de comienzos
del siglo XIX, localizado en el lado de la epistola de este templo parroquial.
La de las Nieves es una obra anonima sevillana, entendemos que fechable
en la primera mitad del siglo XVII; reposa sobre una amplia peana de nu-
bes tachonada por cinco cabezas aladas de querubes. Su rostro, de delicada
factura, muestra el hieratismo y caracter frontal de otras imiagenes contem-
pordaneas de gloria. La conocimos llevando el cetro en la mano derecha y

5 DELGADO ABOZA, Francisco Manuel: “La Hermandad de Nuestra Senora de las Nieves de la iglesia
de San Nicolds (1688-1714)", Boletin de las Cofradias de Sevilla, n° 582, 2007, pp. 671-673.

1 HERNANDEZ DIAZ, José: “Papeletas para la historia del retablo en Sevilla, durante la segunda mitad
del siglo xvi”, Boletin de Bellas Artes, n° 3, 19306, p. 10.

% RODA PENA, José: “La primera obra documentada del maestro escultor José Naranjo”, Laboratorio
de Arte, n° 6, 1993, pp. 298-299.

2 Ibidem, p. 299.

2 Ibid., pp. 297-298. Este retablo, fechable hacia 1760, es el segundo del lado de la epistola, comen-
zando por los pies del templo.
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sujetando al Nino Jesus en la izquierda, aunque ahora lo han desplazado al
centro de su regazo. Otros atributos argénteos son la corona, la rafaga y la
media luna a los pies®, y parecen faltar de su ajuar un rosario de oro con
cuentas de coral, donado en 1833 por dona Maria Bautista Prieto y Lopez,
y los zapatos de plata del Nino*. Por su parte, la escultura de San Crispi-
niano atesora una extraordinaria calidad en su ejecucion, que ha de ser
obra de un artifice sevillano de primera fila, activo en la primera mitad del
Seiscientos. En su mano izquierda sostiene un libro, presentando mutilados
algunos dedos de la diestra. Viste tinica y manto rojos; la primera prenda
se presenta abotonada al cuello y cenida por un fajin azul a la cintura,
mientras la segunda cae suelta por la espalda desde el hombro izquierdo.
El abigarrado estofado con motivos vegetales ennoblece la presencia del
compatrono de los maestros zapateros®.

Parroquia de San Isidoro

En el tomo primero de la revista religiosa Sevilla Mariana, publicado
en 1881, se llegaba a afirmar que “Mas la mejor de todas las Imagenes,
que con el poético titulo de las Nieves hay en Sevilla, es sin duda la que
se venera en su Capilla de la Iglesia Parroquial de San Isidoro, propia de
la Hermandad del Santisimo Sacramento. Estd sentada en un sillén, con el
Nino Jesus en la falda, y llama la atencion por su magestad y encantadora
hermosura™.

Desde luego, de lo que no cabe duda es del interés histérico, artis-
tico y devocional que encierra esta representacion escultorica mariana?,
que como cotitular de la Hermandad Sacramental de la parroquia de San
Isidoro —cuya primera Regla se aprob6 en 1536 por la autoridad ecle-
sidstica®®—, se halla entronizada en un amplio camarin que se abre tras el

3 Ibid., pp. 299-300.

21 FALCON MARQUEZ, Teodoro: La iglesia de San Nicolds de Bari de Sevilla. Una iglesia del siglo XIII en
un templo barroco. Sevilla: Hermandad de la Candelaria de Sevilla, 2008, p. 75.

% RODA PENA, José: “La primera obra documentada...”, op. cit., p. 300.

% Sevilla Mariana, t. 1. Sevilla: Imprenta y Libreria del Salvador, 1881, p. 114.

77 GONZALEZ ISIDORO, José: “Noticias histérico-artisticas sobre la imagen de Nuestra Sefiora de las
Nieves, titular de la Sacramental de San Isidoro”, Tabor y Calvario, n°® 14, 1990, pp. 16-19; GAMEZ
MARTIN, José: “Maria Santisima de las Nieves. El fervor a la Purisima en la historia y en el arte de la
Hermandad Sacramental y de Animas Benditas de Sefior San Isidoro”, Boletin de las Cofradias de Sevilla,
n° 562, 2005, pp. 884-887.

% RODA PENA, José: “La primitiva Regla de la Hermandad Sacramental de San Isidoro de Sevilla y sus
posteriores adiciones”, en RODA PENA, José (dir.): XI Simposio sobre Hermandades de Sevilla y su pro-
vincia. Sevilla: Fundacion Cruzcampo, 2010, pp. 245-279.
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retablo mayor de su capilla del sagrario, levantada entre los anos 1705 y
1706, siendo uno de los mds bellos, espectaculares y exuberantemente
barrocos ejemplos que de esta tipologia arquitectonica en madera se con-
servan en el territorio diocesano hispalense®. Respecto a la mencionada
ensambladura (c. 1706-1708), bastard recordar que su traza y construccion
se debieron al entallador zamorano Jerénimo Balbas, con la intervencion
de Pedro Duque Cornejo en buena parte de su programa escultorico,
para comprender su relevancia en el panorama retablistico sevillano de
comienzos del siglo XVIII*".

Estamos, una vez mds, ante una efigie de vestir en actitud mayestatica
y sedente (1,25 m), que solo tiene esculpidas con detalle la cabeza y las
manos, sujetando en el centro de su regazo al Nifo Jesus, que nos ben-
dice con la diestra y sujeta en la izquierda la esfera del mundo coronada
por la cruz. Se trata, evidentemente, incluso en su indumentaria y atri-
butos iconogrificos, de una reinterpretacion en clave protobarroca de la
patrona de Sevilla, la Virgen de los Reyes, una imagen gotica de mediados
del siglo XIII, que también sirvié de modelo para otras versiones renacen-
tistas, como las veneradas en la iglesia colegial del Divino Salvador —bajo
el titulo de las Aguas—, en el convento de San Clemente y en la parroquia
de San Ildefonso, estas dos ultimas respetando la pristina advocacion de
los Reyes.

Por las diversas intervenciones que ha sufrido a lo largo del tiempo
se antoja verdaderamente dificil catalogar y fechar con cierta precision
la hechura de este simulacro de la Virgen de las Nieves, aunque su Nifio
Jesus, que si es de talla completa, nos parece con claridad de comienzos
del siglo XVII. Esta documentado que en 1783 se pagaron al escultor José
Tiburcio Gonzilez 182 reales y 8 maravedies por una “composicion” o
restauracion de la mascarilla mariana —a la que quizas se incorporaran en-
tonces sus actuales ojos de cristal-, mientras que al pintor Francisco José
de Morales le fueron abonados 100 reales por volverla a policromar, asi

» RODA PENA, José: Hermandades Sacramentales de Sevilla. Una aproximacion a su estudio. Sevilla:
Fundacion Sevillana de Electricidad y Guadalquivir Ediciones, 1996, pp. 139-143.

0 La atribucién a Balbds y Duque, formulada por ALONSO DE LA SIERRA FERNANDEZ, Lorenzo y
TOVAR DE TERESA, Guillermo: “Diversas facetas de un artista de dos mundos: Geronimo de Balbds en
Espana y México”, Atrio, n° 3, 1991, p. 85, fue ratificada documentalmente, en el caso de Balbas, por
ALVAREZ CASADO, Manuel: “Noticias en torno a Gerénimo Balbds y Cayetano de Acosta en la Sacra-
mental de San Isidoro”, Archivo Hispalense, n® 250, 1999, pp. 243-245. El mejor estudio de este retablo
se debe a HERRERA GARCIA, Francisco Javier: El retablo sevillano en la primera mitad del siglo XVIII.
Evolucion y difusion del retablo de estipites. Sevilla: Diputacion de Sevilla, 2001, pp. 341-344.
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como sus manos*. En 2021 ha sido objeto de una meticulosa restauracion
llevada a cabo por Benjamin Dominguez Goémez?.

La Virgen de las Nieves participa desde el afio 2007, como también lo
hizo en tiempos pretéritos, en la procesion eucaristica organizada por la
Hermandad Sacramental de San Isidoro, fusionada en 1975 con la cofradia
de penitencia de Nuestro Padre Jesus de las Tres Caidas y Nuestra Sefio-
ra de Loreto, que durante estos ultimos lustros se celebré en la manana
del domingo de la solemnidad del Corpus Christi —este ano de 2022 ha
adelantado dicha fecha hasta el sibado anterior a la fiesta de la Santisima
Trinidad—, saliendo en su paso de palio de tumbilla, sustentado por cuatro
robustos varales de metal cincelado y plateado®.

El Aljarafe

Benacazon

Segin documentacion consultada por el historiador Antonio Herrera
Garcia en el Archivo General del Arzobispado de Sevilla, la parroquia de
Benacazon se hallaba en 1578 bajo la advocacion de Santa Marfa la Blanca,
y en 1601 ya se invocaba a la Virgen como patrona del lugar, segin figura
en las anotaciones marginales que dejo escritas el entonces parroco Agustin
de Carvajal y Mendoza en el libro 5° de bautismos*. Su fama de imagen
milagrosa se incrementé notablemente durante el primer tercio del XIX,
pues a su intercesion se atribuye el hecho de que ninglin benacazonero se
viera afectado por las sucesivas epidemias de peste que azotaron la capital
hispalense durante los afios 1800, 1819 y 1833. Desde 1997, la Virgen de las
Nieves —titulo que terminaria por imponerse— es alcaldesa honoraria per-
petua de esta localidad del Aljarafe sevillano, honor que se vio refrendado
ese mismo ano con la concesion de la medalla de oro de la corporacion
municipal, y ampliado en 2007 con la entrega de las llaves de la villa. El

31 ALVAREZ CASADO, Manuel: Za Hermandad Sacramental de San Isidoro de Sevilla. 475 arios de bis-
toria y arte. Sevilla: Ayuntamiento de Sevilla-Distrito del Casco Antiguo, 2001, s. p.

32 RAMOS SAEZ, Javier: “San Isidoro. Reposicion al culto de la Virgen de las Nieves”, Boletin de las
Cofradias de Sevilla, n°® 749, 2021, p. 420.

¥ Ibidem. Esta imagen de la Virgen de las Nieves llegd a poseer uno de los palios mds antiguos de
Sevilla, con sus bambalinas y techo bordados en 1600 por Francisco Tello, y con unos varales de plata
labrados en 1610 por el platero de mazoneria Miguel Sinchez. En el paso actual, la orfebreria es de los
hermanos Delgado Lépez y los bordados de los faldones de Jests Rosado Borja.

3 HERRERA GARCIA, Antonio: Historia de la villa de Benacazon y noticias de los antiguos lugares de
Castilleja de Talara, Gelo de Cabildo y Torre de Guadiamar. Benacazon: Ayuntamiento de Benacazon,
2005, p. 135.
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proximo 6 de mayo de 2023 esta venerada imagen serd coronada canonica-
mente por el arzobispo de Sevilla José Angel Saiz Meneses.

Las multitudinarias procesiones del 5 y 6 de agosto constituyen el epi-
centro de las fiestas patronales que se celebran en su honor durante la pri-
mera semana del mismo mes. Para tributarle el culto debido, esta aprobada
la Asociacion de Fieles de Nuestra Senora de las Nieves —presidida por el
cura parroco— que organiza, por ejemplo, una ronda popular de cantes por
las calles del municipio el 31 de julio, el pregén o exaltacion de dichas
fiestas —que en 2022 ha alcanzado su XIV edicion- al dia siguiente, la misa
de jovenes el 3 de agosto y un rosario publico en la noche del 4 de agosto,
presidido por el simpecado de la Virgen.

Queda constancia fehaciente de la existencia de una efigie “de Nuestra
Senora de bulto” presidiendo desde el dltimo cuarto del siglo XVI el altar
mayor de la parroquia®, pero no puede aseverarse con rotundidad si es
la que ha subsistido hasta el momento presente, transformada en imagen
de candelero para vestir en época barroca, o si aquella talla manierista fue
sustituida por la actual, que sigue ocupando la hornacina principal del re-
tablo mayor del templo. En cualquier caso, parece que la morfologia de su
rostro, segun se evidencia por los testimonios grificos conservados, sufrio
una visible transformaciéon en la primera mitad del siglo XX, adquiriendo
su aspecto castizo actual. Nuevas intervenciones se sumaron en época mas
reciente, como la de Francisco Peldez del Espino o la ultima de todas, veri-
ficada por Luis Alvarez Duarte entre septiembre de 2006 y marzo de 2007.
Respecto al Nino Jesus sedente que porta la Virgen en su brazo izquierdo,
fue restaurado a finales de 2016, cuando se recuperd su policromia origi-
nal. Como es habitual, la imagen mariana blande en la mano derecha el
cetro real, que forma parte de un extenso y rico ajuar de plateria, joyas y
bordados. Entre estos ultimos, destacaremos los dos mantos de salida: el
azul, que se vincula con el obrador sevillano de Juan Bautista Gimeno en
la década de 1920, y el rojo, probablemente confeccionado en el taller de
la bordadora sevillana Patrocinio Lopez, a finales del siglo XIX. Su paso
procesional, integramente de orfebreria, es llevado a hombros por treinta
y seis costaleros.

3 Ibidem, p. 114.
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Bormujos

La Hermandad de Nuestra Senora de las Nieves y Santo Domingo de
Silos, establecida canonicamente en la parroquia de la Encarnacion de Bor-
mujos celebra, al comenzar el mes de agosto de cada ano, un solemne
triduo en honor de su sagrada titular, precedido por un rosario vespertino
el dia 31 de julio, que recorre las calles de este pueblo aljarafeno bajo la
presidencia de su simpecado®, acompaniado por el coro parroquial que
canta los misterios gloriosos. En este caso, la salida procesional, recuperada
en 2013 después de practicamente medio siglo sin hacerla, se produce en
la noche del 4 de agosto, mientras que a la manana siguiente, festividad de
la Virgen de las Nieves, tiene lugar la funcion principal y el solemne besa-
manos de la sagrada imagen.

La Virgen de las Nieves de Bormujos recibe culto en un retablo neo-
clasico emplazado en la nave de la epistola de la iglesia parroquial de la
Encarnacion. La efigie mariana, de candelero para vestir y de tamafio algo
inferior al natural, parece obra de finales del siglo XVIII o de comienzos del
XIX, obra de un anénimo imaginero sevillano de modesto talento creativo.
Su cabeza descansa sobre un cuello muy esbelto y su rostro, como suele
ser convencional en este tipo de imagenes letificas, destaca por sus grandes
ojos que irradian una tierna mirada, en perfecta comunion con la dulce
sonrisa que dibujan sus labios cerrados. Siguiendo también una iconografia
harto repetida entre las Virgenes de gloria, sostiene al pequefio Jesis en su
mano izquierda, llevando el cetro en la contraria, al tiempo que un amplio
rosario sirve para enlazar ambas figuras. Las coronas de la Virgen y el Nifo,
y la rafaga y media luna de la imagen mariana, completan los atributos de
orfebreria.

El paso procesional se encuentra en proceso de terminacion de sus res-
piraderos y candelabros de guardabrisas, estando concluida ya su peana,
que es obra del tallista José Manuel Rodriguez Melo y del taller de artesania
Hermanos Gonzilez en lo referente a su dorado y marmolizado. Nuestra
Senora de las Nieves luce en su salida agosteia un espléndido manto bor-
dado en oro sobre terciopelo verde en el prestigioso taller sevillano que
estuvo regentado por Esperanza Elena Caro.

30 Sus bordados fueron restaurados y pasados a nuevo tisu de plata por José Antonio Grande de Leon
en 2017.
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Olivares

El segundo conde de Olivares, Enrique de Guzman y Ribera, estando
al frente de la embajada de Espafia en Roma, consiguié del papa Gregorio
XIII, en 1590, el permiso para fundar una capilla en Olivares bajo la advo-
cacion de Santa Maria de las Nieves, con el fin primordial de que sirviera
como lugar de enterramiento familiar. Aflos después, su hijo el conde-du-
que de Olivares, Gaspar de Guzman y Pimentel, logré que se elevara al
rango de colegiata mediante bula expedida el 1 de marzo de 1623 por el
pontifice Urbano VIII, quedando agregada a la basilica de Santa Maria la
Mayor de Roma, con todas sus gracias, privilegios e indulgencias, al tiem-
po que exenta de la jurisdiccion ordinaria, pues esta recaeria en un abad
mayor mitrado y en un cabildo compuesto por cuatro dignidades, ocho
cano6nigos, doce racioneros, doce capellanes y varios ministros subalternos,
rigiéndose todo el gobierno, administracion y funcionamiento de la institu-
cion por unos estatutos que fueron elaborados por el propio conde-duque
y ratificados por la Santa Sede. En estas constituciones ya se especificaba
que el altar principal de la iglesia estaria presidido por una imagen de la
Virgen de las Nieves®.

El retablo mayor que ocupa el testero del amplio presbiterio fue cons-
truido en 1697 por los ensambladores José Guisado y José de Escobar,
ocupandose del programa escultorico Matias de Brunenque y su esposa
Maria Josefa Roldan, teniendo la entalladura un coste de 4200 reales. Los
mismos artistas procedieron a modificarlo en ciertos aspectos en 1700,
cuando también se concertd su dorado con Miguel de Parrilla y sus hi-
jos Pedro y Manuel, quienes terminarian cobrando por su labor 11 984
reales® En su cuerpo principal, cuatro columnas salomonicas escoltan
el camarin central donde se cobija la imagen de la titular del templo, la
Virgen de las Nieves.

Se trata de un notable grupo escultdrico de talla completa, fechado en
1697, que es obra conjunta del aludido matrimonio formado por Matias de
Brunenque (c. 1652-c. 1715) y Maria Josefa Roldan (1654-c. 1710), hija esta
ultima del célebre escultor Pedro Roldan (1624-1699). Por su quehacer se les

¥ “La imagen de Maria Santisima de las Nieves titular y patrona de la iglesia de la villa de Olivares”,
en Sevilla Mariana, t. 1. Sevilla: Imprenta y Libreria del Salvador, 1881, pp. 90-95; AMORES MARTINEZ
Francisco: La Colegiata de Olivares. Sevilla: Diputacion Provincial, 2001, pp. 11-16. En 1852 se decretd
la extincion de la colegiata y a partir de 1874 pasé a convertirse en parroquia dependiente del arzobis-
pado sevillano (p. 21).

3 AMORES MARTINEZ, Francisco: La Colegiata de Olivares, op. cit., pp. 39-41.
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abonoé la suma de 1250 reales®. A la Virgen se la ha representado sedente,
mirando sonriente y un tanto envarada hacia el frente, mientras que el Nifio
Jesus, que se sienta sobre su brazo derecho, parece reclamar su atencion,
vuelto hacia ella. Reposan las plantas marianas sobre una esbelta peana de
nubes, desde donde contemplan a la madre y al hijo cinco angeles de cuerpo
entero y en pie, en poses admirativas y de profunda emocion en sus sem-
blantes. Los pliegues indumentarios, especialmente el vuelo ondulante del
manto que rodea el costado izquierdo de la efigie mariana, imprimen cierta
dinamicidad a un conjunto al que, a pesar de cierta rigidez compositiva, no
puede negarsele el impacto de su elegancia y porte monumental.

Como atributos argénteos, la Virgen y el Nifno lucen sendas coronas de
plata sobre sus sienes, mds una media luna con estrellas en sus puntas a los
pies de la Sefiora y un cetro que el pequefio Jesus lleva en su mano dere-
cha. Sabemos que la escultura fue restaurada y modificada por el escultor
Angel Iglesias en 1798, debiendo revestir una cierta significacion a tenor
de su elevado importe. Ya en 1996 volvié a ser intervenida por parte de
la licenciada en Bellas Artes (especialidad en conservacion y restauracion
de bienes culturales) Maria José Parrado Ramirez, quien siguiendo unos
rigurosos criterios cientificos pudo recuperar en buena medida los valores
plasticos y cromaticos originales de la obra®.

La Virgen de las Nieves, que es la patrona de Olivares, salio en proce-
sion extraordinaria en 2015 con motivo del 425 aniversario de su advoca-
cion en la villa ducal. Hasta entonces, que se tenga constancia documental,
solo lo habia hecho en cinco ocasiones anteriores, pero partir de 2018 se
tomo la decision por parte del cura parroco de que procesionara anual-
mente, cada 5 de agosto. Con cardcter previo, a finales de julio, se organiza
el besamanos de la sagrada imagen y la presentacion a la Virgen de los
ninos nacidos durante el Ultimo afio, actos a los que sigue la celebracion de
una solemne novena, que termina con el rosario publico del 4 de agosto y
la funcion principal en la manana de la festividad del dia 5.

Villanueva del Ariscal

La iglesia parroquial de Villanueva del Ariscal esta consagrada a Nuestra
Senora de las Nieves. Su construccion, promovida por el cardenal Francisco

¥ Ibidem, p. 42; RODA PENA, José: Pedro Rolddn, escultor (1624-1699). Madrid: Arco/Libros, 2012,
p. 183.

© AMORES MARTINEZ, Francisco: Santa Maria de las Nieves. Patrona de la villa de Olivares. Estudio
historico-artistico. Olivares: Ayuntamiento de Olivares, 2005.
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Javier Delgado y Venegas, que era natural de esta poblacion del Aljarafe, se
finaliz6 en 1777, levantandose sobre los restos del anterior templo mudéjar,
del que permanece el cubo de la torre hasta el cuerpo de campanas?'. Del
segundo tercio del siglo XVII nos parece la imagen de la Virgen titular del
templo*?, coetdnea por consiguiente a la arquitectura en madera del retablo
mayor, en cuya hornacina central del primer cuerpo se encuentra entro-
nizada. Es una escultura de talla completa y tamano natural, con el dorso
plano, pues no se concibié con una funcionalidad procesional. Aparece er-
guida, reposando sobre una peana en la que despuntan las cabezas aladas
de tres dngeles. Se muestra, como es lo habitual, coronada con una presea
metdlica, al igual que el Nifio Jesuds que descansa sobre su brazo izquierdo,
al tiempo que sujeta el cetro en la mano derecha. El manto, que cruza en
diagonal ascendente por el frente de la figura mariana, cae con cierto vuelo
por el costado izquierdo, contribuyendo a la barroquizacion de la efigie.

El Bajo Guadalquivir

Los Palacios y Villafranca

Desde tiempo inmemorial, Nuestra Sefiora de las Nieves es patrona
de Los Palacios® —cuya unidad politica con el municipio de Villafranca se
consumo en 1836—, amén de alcaldesa honoraria y perpetua de este pueblo
de la comarca del Bajo Guadalquivir, un rango que ostenta desde 1996,
cuando también le fue otorgada la medalla de oro de la villa por parte del
consistorio. Ademas, es titular de la parroquia de Santa Maria la Blanca y
de la hermandad que se instituyé en 1956 para formalizar su culto, la cual
se fusiond en 1988 con la historica cofradia sacramental de este templo. El
proximo 12 de octubre de 2023, esta imagen serd coronada canonicamente
por el arzobispo de Sevilla José Angel Saiz Meneses.

El investigador y archivero municipal de Los Palacios y Villafranca,
Julio Mayo Rodriguez, exhumoé en 2014 la documentacion custodiada en
el Archivo General del Arzobispado de Sevilla que dio con la clave de la

4 HERRERA GARCIA, Antonio: “Un sefiorfo santiaguista en la Edad Media: Villanueva del Ariscal”, Es-
tudios de bistoria y arqueologia medievales, n° 5-6, 1985-1986, p. 108.

42 Hasta ahora, la historiografia la venia fechando en pleno siglo XVIIL. AA. VV.: Guia artistica de Sevilla
v su provincia. Sevilla: Diputacion Provincial de Sevilla, 1981, p. 316; AA. VV.: Inventario artistico de
Sevilla y su provincia, t. 1. Madrid: Ministerio de Cultura, 1982, p. 616.

# El concejo municipal de Los Palacios ya la invocaba como patrona en 1653, como lo revela la infor-
macién descubierta por MAYO RODRIGUEZ, Julio: “Un documento antiguo sobre el patronazgo de Las
Nieves de Los Palacios”, ABC de Sevilla, 5 de agosto de 2010, p. 28.
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verdadera paternidad artistica de la Virgen de las Nieves*. Para ello de-
bemos remontarnos al 19 de abril de 1864, cuando el cardenal arzobispo
de Sevilla don Luis de la Lastra y Cuesta autorizé al entonces parroco de
Los Palacios, Juan Garcia Criado, para que pudiese trasladar a la capital
hispalense la imagen de la patrona, con objeto de subsanar los graves
deterioros que presentaban su rostro y manos. Se trataba de una efigie de
venerable antigiedad, quizas gotica, y de talla completa, aunque al menos
desde 1530 se sabe sobrevestida. El taller elegido para su restauracion fue
el del escultor Gabriel Astorga (1805-1884), hijo del renombrado imagine-
ro de Archidona Juan de Astorga (1777-1849). Sin embargo, lo cierto es
que Gabriel terminé por esculpir una imagen de nueva factura, como lo
delata su morfologia, tan semejante a la de otras creaciones marianas de
caracter letifico salidas de las gubias del mismo artifice, caso de la Virgen
de la Esperanza de Hinojos, que es rigurosamente contemporinea de la
que nos ocupa. El cambio determind asimismo la adquisicion de nuevas
prendas indumentarias, ya que se trata de una imagen de candelero para
vestir de tamano algo superior al académico y de un completo ajuar de
plateria, compuesto de corona, cetro y rafaga®. Sin embargo, el Nifio Jesus
que sostiene la Virgen en su brazo izquierdo sigue siendo el mismo que le
donara su camarera Maria Noguera, en 1809%, que a nuestro juicio puede
vincularse con el quehacer del escultor Juan Bautista Patrone y Quartin
(1749-c. 1832).

Las fiestas patronales en honor de la Virgen de las Nieves arrancan con
el pregon y besamanos que acontecen durante los ultimos dias del mes de
julio. Posteriormente, durante los tres primeros dias de agosto, se celebra
un triduo en su honor, que precede a la funcion principal de instituto en la
mafana de su festividad litirgica. Por la noche tiene lugar la procesion por
las engalanadas calles del centro. Los respiraderos de su paso son los que
pertenecieron antiguamente a la Virgen de Regla, de la Hermandad de los
Panaderos de Sevilla.

“ MAYO RODRIGUEZ, Julio: “Una nueva obra documentada de Gabriel de Astorga: Nuestra Sefiora de
las Nieves de Los Palacios (1864)", ABC de Sevilla, 5 de agosto de 2014, p. 26.

% MAYO RODRIGUEZ, Julio: “Vestuario y alhajas de la Virgen de las Nieves (2* mitad del siglo xix)”,
Sacramental de las Nieves, n° 11, 2015, pp. 7-9. La Virgen estrené en 2018 una nueva rafaga en plata de
ley, decorada con rocallas, obra del orfebre sevillano Joaquin Ossorio.

6 MAYO RODRIGUEZ, Julio: “Las Nieves y el lienzo de Pablo Legot”, ABC de Sevilla, 4 de agosto de
2019, p. 29.

228



La Vega del Guadalquivir

La Algaba

Tras el terremoto de Lisboa de 1755, hubo de ser reconstruido el cuer-
po de naves de la parroquia mudéjar de la localidad sevillana de La Alga-
ba, puesta bajo la advocacion de Nuestra Sefiora de las Nieves. La Virgen
titular es una talla barroca del siglo XVIII que se alberga en el camarin que
practicamente ocupa toda la calle central del cuerpo principal del retablo
mayor, un interesante dispositivo arquitectonico articulado por estipites y
realizado conjuntamente entre 1725 y 1734 por José Fernando de Medinilla
y Bartolomé Garcia de Santiago, ocupandose el primero de la ensambla-
dura propiamente dicha y el segundo de sus esculturas. Sabemos, ademas,
que en 1792, Francisco de Acosta “el Mozo” se encargd de rehacer el atico
del retablo, debido a su maltrecho estado de conservacion®.

Sobre esta Virgen de las Nieves nos brinda un testimonio muy intere-
sante el presbitero Manuel Serrano Ortega en 1911, al afirmar que la ima-
gen, aunque era de talla completa, se presentaba en aquellos momentos
“revestida y muy repintado su rostro y manos, copia fiel de la que se venerd
en la al-jamia de Santa Maria la Blanca de Sevilla”*® —la que fue sustituida
en 1864 por la efigie actual, como ya sefialamos en su momento-. La ima-
gen de la Virgen de las Nieves (145 ¢cm) se nos muestra sentada sobre un
elegante sillon decimonédnico de diseno neocldsico, sosteniendo al Nifo
Jesus, también sedente, sobre su rodilla izquierda. Esta Gltima aparece mas
elevada que su contraria, lo que permite crear una diagonal compositiva
entre ambas piernas, especialmente visible a través del manto que asciende
por delante de la figura mariana, cuyas plantas reposan sobre una peana
de la que sobresalen dos cabezas aladas de dngeles de rotunda plasticidad.
El pequefio infante hace gala de una gracil y dinamica postura que com-
pagina con el gesto de bendecir con la diestra y sostener la bola fajada del
mundo en la contraria. Nuestra Sefiora presenta como atributos propios
de su realeza la corona y el cetro. El grupo escultérico fue restaurado en
2007 por José Manuel Salgueiro Morato, descubriéndose entonces que la
policromia de los ropajes de la Virgen y el Nino eran fruto de un repinte, a

7 HERRERA GARCIA, Francisco Javier: El retablo sevillano..., op. cit., p. 302; SILVA FERNANDEZ, Juan
Antonio: La familia Garcia de Santiago. Una saga de imagineros y arquitectos de retablos en la Sevilla
del Siglo de las Luces. Sevilla: Diputacion Provincial, 2012, pp. 53-62 y 180-181.

# SERRANO ORTEGA, Manuel: Guia de los monwumentos historicos y artisticos de los pueblos de la pro-
vincia de Sevilla. Sevilla: Establecimiento Tipografico de Francisco de P. Diaz, 1911, p. 37.
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nuestro juicio de comienzos del siglo XIX, muy probablemente coetineo a
la confeccion del sillon que les sirve de escabel.

La Rinconada

La parroquia de La Rinconada estd consagrada a Nuestra Senora de
las Nieves. Siendo la que otorga su denominacion al templo, la Virgen de
esta advocacion preside como es de rigor su retablo mayor, concertado por
el ensamblador sevillano Antonio José de Carvajal el 10 de julio de 1717,
ascendiendo su importe a 9500 reales. En dicha cantidad se incluia el coste
de sus esculturas, incluyendo, como se manifiesta expresamente en el do-
cumento contractual, la de la “Ymagen titular™. No es facil asegurar con
plena conviccion que le pertenezca la paternidad artistica de esta Virgen
de las Nieves, aunque es verdad que en ocasiones suscribié escrituras en
calidad de “maestro escultor” o “maestro arquitecto y escultor”, ademas de
como ensamblador o entallador. No puede desecharse, por consiguiente,
tal posibilidad, como tampoco la de que pudiese haber subrogado en un
escultor de indiscutible crédito la ejecucion de esta efigie, como principal
icono devocional del retablo.

Lo cierto es que estamos ante una interesante escultura de talla com-
pleta y tamano natural, con la Virgen representada en pie, llevando al
Nino Jesus sujeto en el brazo izquierdo. Su autor ha sabido dinamizar la
composicion de la figura mariana, caracterizada por su estilizado canon de
proporciones anatémicas. En efecto, a partir de la base clasica que impone
su actitud en contrapposto, dicho movimiento se traduce a través de los
sincopados giros y flexiones de las extremidades corporales y, sobre todo,
del drapeado de los ropajes que la envuelven, presentandose aquellos rica-
mente policromados y decorados con labores de estofa.

4 CARO QUESADA, Maria Josefa Salud: Noticias de Escultura (1700-1720). Sevilla: Ediciones Guadal-
quivir, 1992, pp. 69-72 y 268; HERRERA GARCIA, Francisco Javier: “La Rinconada. Iglesia de Nuestra
Sefiora de las Nieves. Retablo mayor”, en HALCON, Fitima; HERRERA, Francisco y RECIO, Alvaro: El
retablo barroco sevillano. Sevilla: Universidad de Sevilla y Fundacion El Monte, 2000, pp. 512-513; HE-
RRERA GARCIA, Francisco Javier: El retablo sevillano..., op. cit., p. 296.
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La Campina

Fuentes de Andalucia

La Virgen de las Nieves, titular de la parroquia de Santa Maria la Blanca,
en Fuentes de Andalucia, es una escultura de talla completa y tamano aca-
démico (1,25 m) que, con fundamentos técnicos y estilisticos, fue atribuida
por el profesor Hernandez Diaz al circulo de Jerénimo Herndndez (1540-
1586), en la década de 1580; aquel mismo autor advertia de la existencia
de un inoportuno complemento de telas encoladas a la altura del cuello de
la imagen®. La rotunda y solemne monumentalidad de la compacta figura
mariana, version sacralizada de una matrona romana de belleza clasica, nos
da la clave de su estética romanista, como también la zigzagueante postura
adoptada por el Nino Jesus en brazos de su madre, al tiempo que nos ben-
dice y sujeta en la mano izquierda la esfera del orbe. La actual policromia
que exhibe la efigie procede de la restauracion a la que fue sometida en
1834, segun testimonio existente en el archivo parroquial®. Las coronas de
plata que lucen la Virgen y el Niflo presentan inscripciones que las fechan
en 1666, habiendo sido donada la primera por D.* Inés de Herrera Gamero
y Ledn Garavito, y la segunda por D. Juan Carvallo Gamero. La efigie recibe
culto en la hornacina central del primer cuerpo del retablo mayor, cuya en-
sambladura fue trazada y construida por José de la Barrera a partir de 1694,
corriendo su dorado y policromia a cargo de los hermanos Juan Francisco
y Miguel Sinchez en 1728

En la tarde del 5 de agosto, con motivo de su festividad, se celebra
una solemne eucaristia donde se recrea la simbdlica nevada sobre el monte
Esquilino de Roma con una lluvia de jazmines.

0 HERNANDEZ DIAZ, José; SANCHO CORBACHO, Antonio y COLLANTES DE TERAN, Francisco:
Catdlogo arqueologico y artistico de la provincia de Sevilla, t. V. Sevilla: Diputacion Provincial, 1955,
pp. 124 y 146.

51 GARCIA GUTIERREZ, Fernando: “Virgen de las Nieves. Fuentes de Andalucia”, Iglesia en Sevilla (Ar-
chidiocesis de Sevilla), n° 123, 2017, p. 16.

52 QUILES GARCIA, Fernando y OLLERO LOBATO, Francisco: “La parroquia de Santa Maria de las
Nieves de Fuentes de Andalucia: notas sobre su construccion y bienes muebles”, Archivo Hispalense,
n° 238, 1995, pp. 105-127.
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La Sierra Norte

Alanis

La Virgen de las Nieves que preside el retablo mayor de la homoénima
parroquia de Alanis es una réplica contemporanea de la talla tardogética de
bulto redondo que fue destrozada durante el asalto que sufri6 el templo en
1936%. La ejecucion de aquella escultura, lamentablemente desaparecida,
puede considerarse coetanea a la del propio retablo, que se consagré en
1508. Por fortuna este ultimo, y la formidable serie de tablas pictéricas que
contiene, pudieron restaurarse entre 1966 y 1973 de los danos sufridos, y
estd con justicia considerado uno de los conjuntos retablisticos mas nota-
bles de su tiempo en tierras andaluzas™.

La destruida imagen de la Virgen de las Nieves se adscribe, por funda-
mentadas razones de orden morfolégico e iconografico, al circulo de Pedro
Millan (c. 1450-c. 1508), en el que se integrarian asimismo otras obras de
tematica mariana, influenciadas por el estilo de aquel maestro pero en nin-
guin caso salidas de su mano, con las que esta de Alanis presentaba con-
gruentes concomitancias, caso de la Virgen con el Nifio de la parroquia de
Cazalla de la Sierra y la del Socorro de Teba —esta ultima sedente—, ambas
arrasadas también en las turbulencias de la Guerra Civil®.

La Virgen de las Nieves de Alanis se concibi6 erguida, elegantemente
estilizada, con evidente sentido mayestatico y decidida frontalidad. Desde
siempre ha llamado la atencion la vivacidad y gracejo con que su autor
quiso plasmar al Nino Jesus, con sus dos rizos sobre la frente, vestido con
una tinica larga sin cenir, sentado de costado a la diestra de su madre,
vuelto hacia el espectador y abiertamente sonriente, mientras se agarraba

5 HERNANDEZ DIAZ, José y SANCHO CORBACHO, Antonio: Edificios religiosos y objetos de culto sa-
queados y destruidos por los marxistas en los pueblos de la provincia de Sevilla. Sevilla: Junta de Cultura
Historica y Tesoro Artistico, 1937, pp. 20-21.

1 El mejor y mds actualizado estudio de este retablo se debe a HERRERA GARCIA, Francisco Javier:
“Los origenes de una afortunada creacion artistica. El retablo goético en Sevilla”, en HALCON, Fitima;
HERRERA, Francisco y RECIO, Alvaro: El retablo sevillano. Desde sus origenes a la actualidad. Sevilla:
Diputacion Provincial de Sevilla, Fundacion Real Maestranza de Caballeria de Sevilla, Fundacion Caja-
sol, 2009, pp. 39-40.

55 ANGULO INIGUEZ, Diego: “La Virgen y el Nifio de la iglesia de Santa Cruz de Teba y la de las Nieves
de la parroquial de Alanis”, en La Escultura en Andalucia, v. 11. Sevilla: Universidad de Sevilla, 1929.
Texto correspondiente a la limina 144; HERNANDEZ DIAZ, José: Iconografia medieval de la Madre de
Dios en el antiguo reino de Sevilla. Madrid: Real Academia de Bellas Artes de San Fernando, 1971, p. 27;
HERNANDEZ GONZALEZ, Salvador: La escultura en madera del Gético final en Sevilla. La silleria del
coro de la Catedral de Sevilla. Sevilla: Diputacion de Sevilla, 2014, p. 286.
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con la mano derecha a la toca materna®. La Virgen, en cambio, presentaba
una expresion como mds absorta, casi ausente, con el 6valo de su rostro
emergiendo de entre las ondas del cabello dispuestas en espiral, bajo la
toca que cubria su cabeza; perfectamente consciente de que su papel era
potenciar el protagonismo del Nifio, cuyo peso sostiene de una manera no
demasiado usual, pero con arranque naturalista: con los brazos en bajo, lle-
vados al centro, y las dos manos unidas por las puntas de los dedos. Por su
parte, los ropajes, dispuestos en amplios pliegues, fueron repolicromados y
estofados en época barroca.

6 HERNANDEZ DIAZ, José: Iconografia hispalense de la Virgen-Madre en la escultura renacentista.
Sevilla: Diputacién Provincial, 1944, p. 9; PEREZ-EMBID, Florentino: Pedro Milldn y los origenes de la
escultura en Sevilla. Madrid: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1973, pp. 77-78.
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1. Leoncio Baglietto Gonzdlez. Nuestra Sefiora de las Nieves. 1864.
Iglesia de Santa Maria la Blanca, Sevilla.
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2. Anonimo sevillano. Virgen de las Nieves. Comienzos del siglo XVII.
Parroquia de San Isidoro, Sevilla.
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3. Maria Josefa Rolddn y Matias de Brunenque. Virgen de las Nieves. 1697.
Parroquia de Nuestra Seniora de las Nieves, Olivares.
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4. Gabriel Astorga. Nuestra Seniora de las Nieves. 1864. Parroquia de Santa Maria la
Blanca, Los Palacios y Villafranca.
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5. Anonimo sevillano. Virgen de las Nieves. Siglo XVIII. Parroquia de Nuestra
Senora de las Nieves, La Algaba.
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0. Circulo de Pedro Milldn. Virgen de las Nieves (destruida en 1936). Hacia 1508.
Parroquia de Nuestra Seriora de las Nieves, Alanis.
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Este libro se terminé de imprimir el dia
4 de noviembre de 2022,
festividad de San Carlos Borromeo,
arzobispo de Milin
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